Islam’da Mezhepler (Sunni, Sia, Selefilik)

https://www.youtube.com/watch?v=TDkIKeINPZE

Hazirlik Sorulari:
1. Mezhepler ne anlama gelmektedir?
2. Dinimizde hiikiim ¢ikarma (kanun yapma) kaynaklari nelerdir?
3. Mezheplerin dogusu hangi sebeplere baglanabilir?
4. Tek bir mezhep olamaz miydi?

Mezheb'in; sozliikteki manasi "girmek, takip etmek, gidilen yol..." demektir. Mecazi ve
terim olarak gorus, kanaat, inang ve doktrin manalarinda da kullanilmaktadir.

islam dininin kaynaklari denilince Kitap (Kur'an-1 Kerim), siinnet, icma, kiyas, 6rf ve adet,
maslahat ilk akla gelenlerdir. Bunlardan ilk ikisi nakildir. Bu sebeple de onlari anlama ve
degerlendirme mevzuunda farkli goris ve distinusler ortaya cikmistir.

Gidilen yol anlamina gelen mezhep, bir dini, dogusundan kisa bir slire sonra,
kaynaklarina bagh kalarak, uzmanlarca yorumlanmasi ve bu yorumlarin baskalarinca da
paylasilmasi sonucu ortaya ¢ikan gorisler butinine denilir.

Dini kaynaklardan elde edilen hikiimler itikad? (inangla alakali) ve ameli (ibadet, is vb.)
ile alakali olmak Gzere iki ana gruba ayrildigindan, bunlar izerinde meydana gelen mezhepler de
"itikadi" ve "ameli veya fikhi" olmak Gzere iki kisma ayrilmistir.

itikadi mezhepler siinni ve gayr-i sinni (bid'at) gruplarina ayrilmis; birincisinde (sunni),
"Selefiyye, Maturidiyye ve Es'ariyye", ikincisinde (gayri sunni) ise "Sia, Havaric, Kaderiyye,
Cebriyye..." gibi birgok mezhep yer almistir.

Bu gin isimleri bilinen blyik Mezhepler, hicri ikinci asrin sonlarina dogru olusmaya
baslamislardir. Bu tarihten 6nce insanlar birgcok meshur Hadis ve Fikih alimini taklid ederlerdi.

islam Mezheplerinin Dogus Nedenleri

Gidilen yol anlamina gelen mezhep, din bilginleri arasindaki yorum farklarindan ortaya gikan
gorislerdir. Her dinde oldugu gibi islamiyet'te de farkli yorumlari olan mezhepler ortaya
cikmistir. Islam’daki mezheplerin dogus sebepleri; Kur'an ve Hadislerin tabiatindan, insanin
yapisi, kaltarel farkhliklar, toplumsal degisim, siyaset ve dini metinlerden kaynaklanan
sebeplerden ortaya ¢cikmistir. Zamanla bu yorumlar kurumsallasarak mezhepler olusmustur.

1.Dini Ortaya koyan (Sari’) den Kaynaklanan Sebepler: |slam Mezheplerinin ortaya ¢ikmasinin ilk
nedeni, dinin kendisinden kaynaklanmaktadir. Yani, hem Kur'an hem de Kur'an in ilk muhatabi
olan Peygamberimiz a.s in bir konuda kesin ve son bir s6z séylememis olmasi.


https://www.youtube.com/watch?v=TDkIKeINPZE

islam Dininin kutsal metni Kur’an’dir. Kur’an, Al-i imran suresinin ilk sayfainda, ayetlerinin bir
kisminin muhkem bir kisminin da mitesabih oldugunu bildirmistir. Muhkem ayetler,
okundugunda anlami acgikca anlasilan, herkesin bu ayelerden ayni anlami ¢ikardigi, degismeyen
inanc esaslari ve ibadetlerden olusmaktadir. Miitesabih ayetler ise, okundugunda acikca
anlasilmayan, birden ¢ok anlama gelebilen kelimelerin bulundugu, yoruma acgik hatta
yorumlanmasi gerekli ayetlerdir. Cinki Kur’an, dinyanin her yerindeki, farkl kaltirlere,
milletlere hitabetmektedir. Farkli bdlgelerde islam’in yasanabilmesi icin bu tiir ayetlerin
yorumlanmasi gerekmektedir. Kur’an, inan¢ ve davranig olarak bozulmus bir toplumu
dizeltmek, tim insanliga 6rnek olacak yasam tarzini 6gretmek icin génderilmistir. O dénemin
Arap toplumunu dizeltirken, onlarin 6rf ve adetleri lGzerinden diger toplumlarin da bunlar
model alarak diizelmelerini saglamayi hedeflemistir. Ayetler, yasanan olaylara gore geldigi icin o
dénemde Araplarin icinde bulundugu sartlara, anlayislarina gore gonderilmistir. Ancak, bu
ayetlerin ruhundan, sebep ve illetlerden hareket ederek, gliniimiize bakan yonini anlamak
bizlere birakilmistir..

Hadislerin bliylk cogunlugu peygamberimiz hayatta iken, onun istegine uyularak (Ayetlerle
karismamasi igin) yazilmamis, onun vefatindan bir siire sonra kaydedilmislerdir. Fakat hadis diye
yazilan bir takim uydurma sozler de olmustur. Bu hadisleri yorumlarken, yine mitesabih
ayetlerin yorumunda oldugu gibi farkli yorumlar olusmustur. Oyleyse bizler de bu tiir ayetleri
ve sahih (gercek) hadisleri giiniimiiz sartlarina ve yasadigimiz kiiltiire gore Kur’an’in 6ziinden,
hedefinden ayrilmadan yeniden yorumlamak durumundayiz. iste bu diisiinceden yola ¢ikan
islam &limleri yasadiklari bdlgenin sartlari ve giiniin kosullarina gére farkli yorumlar
yapmislardir. Bu yorumlari benimseyenler daha sonra bir kalabalik/cemaat olusturmuslardir ve
bunlara mezhep adi verilmistir.

2.Insanin Anlama Kabiliyeti: Her insan yaratilisi itibariyle birbirinden farkl yaratilmistir.
Bu farkhliklar insanin iginde yetistigi farkl ortamlardan dolayi da olmaktadir. Kimimiz duygusal,
kimimiz mantigl 6n plana ¢ikaran, kimimiz neseli, hareketli, kimimiz sakin, kimimiz karamsar
kimimiz de olaylara pozitif yaklasan yapilara sahibiz. Bu farkl kisilik yapilarimiz kutsal metinleri
anlama ve hayata bakisimizi da etkilemektedir. Ayni siiri okuyan herkes ayni duygulara
kapilmaz. Ayni kitabi okuyanlar, ayni sonuca varamayabilir. Bu nedenle ayni dine inanan ve ayni
kutsal metinleri okuyan kisiler farkli yorumlar yapabilmektedir.

3.Kdltdrel farkliliklar: Kaltir, asirlardir beraber yasamig insanlarin olusturdugu maddi-
manevi degerlerin batlntdir. Her milletin kalttrd farkhdir. Bu farkli kalttrdeki insanlar
Musliman olunca Kur’an’in mitesabih (kapali, aciklamaya gerek duyulan) ayetlerini kendi
sartlarina gore yorumlayarak, farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.

4.Toplumsal Degisim: Kiltlr, milletten millete degisiklik gdsterdigi gibi bir milletin iginde
de toplumsal degisimler olmaktadir. Ornegin, dogal afetler, savaslar, ekonomik durumun
degismesi, gelismislik seviyesi gibi sosyal ve siyasi olaylar, bir toplumda dislince ve anlayis
degisimine de sebep olmaktadir. Bu degisim, insanlarin dini fakli yorumlamasini de
etkilemektedir. Zaten gecmis ve gelecegi bir arada Goren, Ezeli ve Ebedi Olan Allah, Kur'an in



ifadelerini bu degisimi géz 6nliinde bulundurarak kurgulamigtir. Bu kurguyu, Arapga nin yapisini
kurgulayarak Kur'an metni icine yerlestirmistir.

Bazi konularda mezhepler, ayni konuda, birbirlerine ¢ok uzak ve tezat gibi gériinen igtihadlar
(goriis) ortaya koymuslardir.

Mezhepler arasindaki ihtilaf'in genis olmasinin baslica dort sebebi vardir:

1- Peygamber (sav), vefat ettiginde Kur'an ve siinnet'ten baska bir sey birakmamisti. Bununla
beraber kisa zaman igerisinde islam (lkesi cok genisledi. Sahabe de islam alemine dagildilar.
Kimi Irak'ta, kimi Misir'da, kimi samda yerlesti. Herkes Peygamber'den ne duydu veya gordi ise
onu rivayet edip anlatti. Tabi'i olarak bu sahabenin her birisi Peygamber (sav)'in soyledigi veya
yaptigi her seyi duymamis ve gormemistir. Bu degisik rivayetler ihtilafa sebebiyet vermistir.

2- Bazi Hadislerde ittifak vaki oldugu halde telakki ve anlayis hususunda ittifak vaki olmamistir.
Mesela Peygamber(sav)'in buyuruyor ki: "Kopek agzini sizden birisinin kabina koysa biri toprakla
olmak lizere yedi def'a onu yikasin.” imam Safi'i bu hadisi oldugu gibi kabul ediyor. Hanefi
ulemasi ise biri toprakla olmak Uzere yedi def'a kabi yikamayi emreden hadis mensuh'dur
(hiikm artik kaldirilmistir) ve bu hadis islam'in ilk giinlerinde varid olmustur demislerdir.

3- Cesitli milletler islam dinine girdigi icin her milletin adeti ayri, kanun ve nizami ayri idi. imam-i
A'zam ve arkadaslari Irak'da, Evza'i ve arkadaslari Sam'da, Safi'i ve arkadaslari Misir'da
bulunuyorlardi. Bu gibi zevat her memleketin adet ve kanunlarini ele alip islam'in siizgecinden
gecirdiler ve o, alanda gesitli ictihatlarda bulundular ve bu sebeple ihtilaf meydana geldi.

4- Bazi hukuki konularda Kur'an ve Hadis den kesin bir hiikkiim bulunmadig durumlarda, konu
izerinde Re’y (Akil isletilerek ulasilan Gériis) ve icma’ (uzmanlarin/alimlerin oy birligi) sart
aranmistir. Bu konuda Sahabe efendilerimizin gorislerine miiracaat edilirdi. Eger onlarin
aralarinda da goriis ayrihigi olmus ise, o takdirde herhangi birinin gorist tercih edilebilir.
Mesela, 6len bir kimsenin kardesleri var, dedesi var, fakat babasi yok ise, mirasi nasil
paylasilacaktir? Dede, miras tan pay alacak midir?

- Hz. Ebu Bekir r.a, dedeyi Baba yerinde gérmis, olenin 6z ya da baba bir kardesleri
mirastan mahrum ederek, mirasi tamamiyla dedeye vermistir.

- Hz. Ali r.a, dedeyi kardes gibi saymis, kalan mirasi altida bir den az olmamak kaydiyla,
dedeye de miras hakki tanimistir.

- Zeyd b. Sabit Ucte bir den az olmamak kaydiyla dedeyi mirasci kabul etmistir.

Goruliyor ki, dedenin mirasci olmasi konusunda icma’ (goris birligi) hasil olmus, ancak mirasin
miktarinda goris ayriligi ortaya cikmistir. Bu takdirde mezhep imamlarimiz yukaridaki
goruslerden birini tercih etmislerdir. Bu ylzden ayni konuda farkl ictihatlar ortaya ¢ikmistir.



Dinin ¢ok temel konulari disinda, hayatla ilgili kissmlarinda farkli géris ve uygulamalarin olmasi
normaldir, hatta hayirhdir. Clinkl insanlar daha kolayl var ise onu uygulama sansina sahip
olabileceklerdir..

ITIKADI MEZHEPLER
Maturidilik ve Eg’arilik
iMAM MATURIDI VE iMAM ES'ARI

Yakin zamanlara kadar bir muaslimanin bilmesi gereken esaslar arasinda, itikadi ve ameli
mezhebinin ne oldugu konusu da bulunurdu. Cogumuz artik “itikadi” “ameli” gibi kelimeleri
bilmedigimiz gibi mezhep kavramini da tam manasiyla bilmiyoruz. Ama bu durum ne konunun
onemini azaltti, ne de tertemiz dinimizin buglinlere tasinmasinda Cenab-i Allah’in vesile kildigi
mictehid alimlerimizin kiymeti azaldi.

Hz. Peygamber s.a.v.: “islAm mmetinin 73 firkaya ayrilacagini, birinin Cennet’e digerlerinin
Cehennem’e gidecegini; kurtulusa eren firkanin da kendisinin ve ashabinin yolundan gidenler
oldugunu” (Tirmizi, ibn Mace, Ebu Davud, Darimi) buyuruyor.

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat Ne Demek?

islAm bilginleri, buradaki Hz. Peygamber s.a.v.’in yolundan gidenleri “Siinnet” kelimesi ile,
Ashab-1 Kiram r.a.in yolundan gidenleri ise “Cemaat” kelimesi ile ifade ettiler. Bdylelikle
Hz.Peygamber s.a.v. ve ashabinin yoluna uyanlara “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” (Sinnet ve
Cemaat mensuplari) denildi.

Bununla birlikte, kurtulusa erenlerin yalnizca bir tek firka olmasindan hareketle, bunun ¢ok
kiicik bir zimre, diger 72 firkanin da ¢ok biyik bir kesim oldugunu disiinmemek gerekir.

Yine, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i, tarihte ve bugiin, islAm diinyasini parcalara ayiran firkalar gibi
bir firka olarak degerlendirmemek de gerek. Tam tersine, 72 firka dedigimiz gruplar bu tir
kiicik firkalardir. Ehl-i Siinnet ise, isldm alimlerinin ve islam Gmmetinin asil biyiik cogunlugunu
olusturan ana caddedir. islAm’in temel kurallarinin ve ana esaslarinin olusturdugu tertemiz
yoldur.

Bu ozelligiyle Ehl-i Sinnet, islam bilginleri tarafindan bir firka ya da mezhep olarak
degerlendirilmedi. islam’in ruhuna tam anlamiyla niifuz etmis, Kur’an ve Siinnet’e en uygun yol,
yani bizzat islam’in kendisi olarak degerlendirildi ve 6yle kabul edildi.

Hak Mezhepler

islAm’in kendisini temsil eden bu ana caddede, itikat ve amelin temel konularinda tam bir birlik
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bulunmaktadir. ‘Fiiruat’ dedigimiz ayrinti meselelerde ise, fikir ayriligini islam dini son derece
normal karsilar. Hatta kolaylik acisindan, fikir ayriliklari gerekli gortlmustiir bile denilebilir.
Nitekim Hz. Peygamber s.a.v. Efendimiz, “Gmmetimin ihtilafi rahmettir” buyurmuslardir.

iste gerek itikat, gerekse ameli (uygulamalarla ilgili) meselelerde Ehl-i Siinnet dedigimiz ana
caddede bazi hak mezhepler ortaya cikti. Amelde Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli; itikatta da
Maturidi ve Es’ari mezhepleri olustu. Bunlarin hepsi Kur’an ve Siinnet kaynakli, hak oldugu islam
alimlerinin ve islAm Gimmetinin sahitligi ile sabittir.

Kur’an ve Stinnet’ten hikim c¢ikarma giicline sahip olamayan taklit ehlinin, hem itikatta, hem
de amelde bunlardan birine uymalari zorunludur.

Kansikliklar ve Dogru Anlayisa ihtiyag

Ehl-i Stinnet itikadinin ve keldminin énde gelen isimlerinden biri imam-1 Azam Ebu Hanife
rh.a.dir. Nitekim, Fikh-1 Ekber basta olmak Uzere, buglin elimizdeki eserlerinin hepsi akaid ve
kelamla ilgilidir. Ehl-i Stinnet’in diger bir 6nemli ismi de Selefiyenin imami Ahmed b. Hanbel’dir.

Ancak, imam-1 Azam’dan imam Maturidi rh.a. ve imam Es’ari rh.a.’e kadar gecen yaklasik iki asir
icerisinde Ehl-i Stinnet ¢izginin disinda olan Mutezile kelami mutlak hakimiyetini kurmustu. O
donemlerde Kelami yeren eserler, daha cok Mutezile kelamina karsi yazilmigtir.

Bu ylzden, gergek itikat esaslarinin yeniden belirlenmesi icin yeni bir ¢ikisa ve daha 6nce var
olan altyapi izerinde yeni bir bina kurulmasina ihtiya¢ duyulmustu. Bunu yerine getirme gorevi
de iki biyiik alime, imam Maturidi rh.a. ve imam Es’ari rh.a.’e nasip oldu. Bu iki imam, Ehl-i
Stnnet’in goruslerini sistemlestirdiler ve yaydilar. Aralarinda temel inan¢ konularinda higbir
ayrihik yoktur.

imam Maturidi (rh.a.)

imam Maturidi, imam-1 Azam’in &grencileri zincirinde bulunmaktadir. imam-1 Azam’dan
nakledilen itikat bilgileri, énde gelen dgrencisi imam Muhammed Seybani kanaliyla Ebu Bekir
Ciircani’ye, ondan Ebu Nasr lyad’a, ondan da Ebu Mansur Maturidi’ye ulasti. imam Maturidi
imam Azam’dan hareketle kendi sistemini kurdu. (isimleri zikrolunan bu alimlerimizin
hepsinden Mevla razi olsun, onlara rahmet eylesin.)

Asil adi Muhammed b. Muhammed olan imam Ebu Mansur Maturidi, 238/862 vyilinda
Semerkand yakinlarindaki Maturid koyinde dogdu. 333/944 yilinda Semerkand’da vefat etti.
Bircok eser kaleme aldi. Bunlardan “Kitabu’t-Tevhid” ve “Te’vilatu’l-Kur’- an” adl eserleri ¢ok
kiymetlidir.

imam Maturidi, akilla nakil arasinda esasli bir denge kurdu. Dinin hakikatini anlayabilmek igin
aklin gerekliligine inandi. Dine aykiri olmayan noktalarda aklin hiikmiini esas kabul etti.
Sistematik hale getirdigi 6nemli esaslar sunlardir:
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iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. imanin yeri kalptir. Kalpteki imana hilkmetmek kimsenin
iktidarinda degildir. islam ise Allah’a teslim olmak ve O’nun emirlerini yerine getirmektir. islam,
Allah’i keyfiyetsiz bilmektir, bunun yeri gégiistiir. iman, Allah’i Allahligi ile bilmektir, bunun yeri
de kalptir, bu ise goégsiun icindedir. Marifet, Allah’i sifatlari ile bilmektir, bunun yeri ise
gonuldedir, bu da kalbin icindedir. Tevhit, Allah’i birligi ile bilmektir, bunun yeri sirdir, bu ise
gonliin icindedir. Bu dort sey birbirinden ayri gayri degildir. Dordu birlesince din olur.

iman bir bitiindiir, artip eksilmesi s6z konusu olmaz. Ancak kuvvetlenir ve zayiflar. Amel
imandan bir parga degildir. Yani glinah isleyenin imani gitmez. Ancak zayiflar ve azaba mustahak
olur. “insallah mislimanim” degil, “elhamdulillah mislimanim” demelidir.

Kur'an Allah kelamidir. Allah’in kelam sifatinin ifadesi oldugu icin kadimdir. Yani sonradan
yaratilmis degildir. Ancak Kur’an’in yazildig1 harfler ve ifadeler yaratilmistir.

Bilgiyi elde etme yollari akil, bes duyu ve yalan sdylemesi miimkin olmayan kalabalik bir
toplulugun verdigi mitevatir denilen haberlerdir.

Allah’in birligini ifade eden sayisiz ayet vardir. imam Maturidi Allah’in birligi noktasinda akli delil
olarak, alemdeki diizenin bozulmadan isleyisini gosterir.

Allah bitin kemal sifatlari ile muttasiftir. Bu sifatlar olmaksizin onu disiinmek imkansizdir.
Allah, ahirette miminler tarafindan keyfiyetsiz olarak gorilecektir.

Peygamberlik, Allah’in emirlerinin ve yasaklarinin bilinmesi agisindan gereklidir. Peygamberler,
kavimleri igerisinde g¢ocukluklarindan beri tertemiz ve o6rnek sahsiyetlerdir. Bu yilizden
kendilerine peygamberlik gelince insanlar onlari kabul etmeseler bile onlara karsi mazeretleri
kalmaz. Ayrica mucizelerle desteklenirler. Peygamberlikte zirve Hz. Muhammed s.a.v.’dir.

Her seyin ve bu arada insanin fiillerinin yaraticisi Allah’tir. Ancak insan, iradesi ile o fiilleri kesb
edendir (elde eden, kazanandir). Bu haliyle insan, yaptig fiillerinden sorumlu olur. Ahiretteki
durumu da bunun sonucuna gore belirlenir.

Gorislerini bu sekilde 6zetledigimiz imam Maturidi’nin mezhebine en ¢ok hizmet etmis olan
alim, Ebu’l-Muin Nesefi rh.a.’dir. Hakim Semerkandi, Omer Nesefi, Nureddin Sabuni, Maturidi

ekoliine mensup islam bilginlerinin 6nde gelenlerindendir.

imam Maturidi, fikih’ta Hanefi mezhebine baglh olanlarin itikattaki imamidir. Basta Tirkler
olmak lzere pek ¢cok miisliman Maturidi mezhebine baghdir.

imam Es’ari (rh.a.)

imam Es’ari, imam Safii rh.a.”in 6grencileri zincirinde bulunmaktadir. Asil adi Ali b. ismail olan



imam Eg’ari 260/873 yilinda Basra’da dogdu. 324/ 935 yilinda Bagdat’ta vefat etti. Unlii sahabi
Ebu Musa el-Es’ari r.a.”in soyundandir.

imam Es’ari, Mutezile mezhebinin Ehl-i Stinnet’e saldirilarini yogunlastirdigi bir cevrede yetisti.
Kendisi de Mutezili bilgin Ebu Ali Clibbai’'nin 6grencisi ve lvey oglu idi. Ancak 40 yasinda iken
Mutezile mezhebinden ayrildigini acikladi ve Ahmed b.Hanbel rh.a.’in yolunu tutan “hadis ehli”
zimresine katildi. Daha sonra, ayrildigi Mutezile’nin metodunu kullanarak onlara karsi Ehl-i
Sinnet’in zaferi icin ¢etin bir miicadele verdi.

imam Es’arf rh.a.’in Ehl-i Siinnet’e tabi olmasinin sebebi, Hz. Peygamber s.a.v. Efendimiz’i {ic
defa riyasinda gorip Ehl-i Sinnet’in basarisi icin ¢calisma emri almasidir. Diger bir sebep de,
hocasi Clibbatf ile arasinda gegen “li¢ kardes meselesi”ne ait tartismadir.

imam Es’ari 200’e yakin eser yazdi. “Makalatu’lislamiyyin”, “el-ibane”, “el-Luma”, “Risale fi
ihtihsani’l- Havz fi'l-Kelam” ve “Risale ild Ehli’s-Sagir” adli kitaplari bize kadar ulasmistir.
Uzerinde durdugu 6nemli esaslar 6zetle sunlardir:

iman, marifet ve kalple tasdiktir. Bilyiik giinah isleyen imandan ¢ikmaz, fakat fasik olur.
imam Eg’ari, Allah’in varhigina delil olarak insanin yaradilisini gésterir. Bdylelikle, insandan
Allah’a ulasmada Batil filozof Descartes’tan 6ncedir.

Allah, yarattiklarina benzemez. Eger benzedigi kabul edilirse, onun hiikmu yarattiklarinin hilkmu
gibi olur. Bu da Allah hakkinda distnilemez.

imam Es’ari de Allah’in birligine, imam Maturidi gibi alemin nizaminin bozulmadan isleyisini
gosterir. Allah cisim degildir. Kemal sifatlari vardir. Ahirette miminlere cemalini gosterecektir.

Allah’in melek araciligi ile vahiy gonderdigi kisilere nebi, yeni bir seriatla gonderilen nebilere de
rasul denir. NiUblvvet ve risalet, kemal mertebesinde Hz. Muhammed s.a.v."de bulunmaktadir.

Peygamberin sefaati haktir. Peygamberlerin mucizesi, velilerin kerameti vardir.

insani ve fillerini yaratan Allah’tir. Kesb, insanin iradi fillerine verilen isimdir. Kesb, fiil olma
yoninden insana, yaratma yoninden Allah’a aittir.

Oliimden sonra dirilme ve ahiret hayati haktir. Mutezile inkar etse de, kabir hayati vardir.

Dort halifenin imameti gergektir. Biitlin Sahabe-i Kiram hak Gizeredir. Aralarinda anlasmazlik gibi
gorulen olaylar kendi ictihadlari sonucudur.

Gorislerini bu sekilde 6zetledigimiz imam Es’ari’nin mezhebini kendisinden sonra Bakillani,
Civeyni, imam Gazali ve Fahreddin Razi gibi alimler devam ettirmislerdir. (Zikrolunan bu
alimlerimizin hepsinden Allah razi olsun, onlara rahmet eylesin.) Fikih’ta Safii ve Maliki
mezhebine bagl olanlar ile az sayida Hanbeli, Es’ar?’yi itikatta imam olarak kabul etmislerdir.
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itikadi mezhepler olan Es'ari ve Maturidi arasindaki goriis farkhliklari nelerdir?

Ehl-i Slinnet Kelaminin iki biylk temsilcisi olan Matiiridiyye ile Es’ariyye ekolleri, kelam ilminin
ana konulari sayilan hususlarda ittifak etmislerdir. Her iki mezhep cagdas olmakla birlikte, fakat
ayri ayri bolgelerde kelam ilminin metotlariyla, inang konulari hususunda kendi goris ve
disincelerini ortaya koymaya ¢alismiglardir. Ancak bu iki mezhebe mensup kelamcilar fikirlerini
ve dislincelerini ortaya koyarken, ya da aciklarken, gayet tabii olarak kelami problemlere bakis
acilarinda bir takim farkliliklarin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olabilir.

Her iki ekollin bilginleri, Kur’an’in ortaya koydugu akaidi ve bu akaidi anlayis veya kavrayis
baglaminda meydana gelen itikadi meseleleri akil ve mantik agisindan bir takim delillerle ispat
etmeye c¢alismislardir. Clinkii onlarin distincelerinin temelinde selim akil ile sahih nakil asla
catismaz. Yine onlara gore ilk bakista sayet boyle bir cakisma veya catisma meydana gelecek
olursa, o takdirde kaynak verilerinin ¢ok iyi arastirilmasi gerektigi kanaatini de tasimaktadirlar.

Ebi’l-Hasan el-Es’ari ile EbG Mansar el-Matiiridi, Ehl-i Sinnet akidesini yayma gayretleri
icerisindedirler. Her iki imam izah etmeye ¢alistiklari pek ¢ok konunun sonucunda birlesiyorlarsa
da, yine de her iki ekoliin kelam ilmi metotlari ydoniinden yani usul agisindan aralarinda az ¢ok
farkhliklarin bulundugu bilinmektedir. Stiphesiz her iki mutekellim Kur’an’in ortaya koydugu
inang/itikad anlayisini akil ve mantik delilleriyle ispat etmeye ¢alismislardir. Es’ari ile Matuiridi
ayri ayri kultir cevrelerinde yetismekle beraber, gayeleri ve miicadele edecekleri sahalar ayni
bulunmaktadir. Yani onlarin gayesi Ehl-i Siinnet itikad esaslarini savunmak, en iyi bir sekilde
aciklamak ve ortaya koymak, Ehl-i Bid’atin yanhs anlayis ve kavrayislarini nakli ve akli deliller ile
ispat etmektir.

Taskoprizade’nin (6. 968/1561) belirttigine gore, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in ilm-i kelamda iki
lideri vardir. Birisi, Hanefi olan Eb( Mans(r el-Matiridi, diger de Safii olan Ebi’l-Hasan el-
Es’art’dir.(Taskoprizade, Miftahu’s-Sa’ade, Kahire 1968, s. 151)

Birgok alim, Eg’arilik ile Matlridilik arasindaki goris ayriliklarinin biiyiik olmadigini, ancak bu
durumun metot anlayisindan kaynaklandigini, hatta bu meselelerin esasta degil, ikinci
derecedeki yani feri meselelerde kaldigini soylemektedirler. Bundan dolayi da birbirlerini bid’at
ve sapikliga nispet edecek kadar ileri noktada bir takim ayriliklara sahip degillerdir.(Beyazizade,
Ahmed Efendi, isarati’l-Meram min ibarati’l-imam, Misir 1949, s.8-9.) Biitiin bunlara ragmen bu
iki ekol birbirinin ayni sayilmadigi gibi ayri da sayilmalari mimkiin gériinmemektedir. Zira
Matiridi mezhebinin bazi gorislerini benimseyen Es’ari kelamcilarina rastlanildigi gibi, Es’arl
goruslerini benimseyen bazi Matiiridi keldamcilarina da rastlamak mimkiindir. Bu noktada
ibni’l-Hiimam, Mustafa Sabri gibi isimleri sayabiliriz. Hatta bu konuda daha pek ¢ok alimi bu
kategori icerisinde degerlendirebiliriz. Clinkl bunlarin temel goris olarak bagh bulunduklari
disiince yapisi ve kaynaklari Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat gergevesi icerisindedir. O halde yapi ve 6z
itibariyle bir, ama sekil ve goriiniis agisindan farkh bir durum arz etmektedir.



Ebu Nasr Taceddin Abdulvehhab b.Ali b. Abdi’l-Kafi b.Ali b.Temam es-Stibki (6. 771/1370)15
Tabakatl’s-Safi’iyyeti’l-Kubra, (Kahire 1965), 111/377-389. sahifelerinde Maturidi’ler ile Es’ariler
arasindaki ihtilaflardan soyle bahseder:

“Tahavi ile Es’ari arasinda sadece on ili¢ konuda ihtilaf vardir. Es’arilerle Métiiridiler arasindaki
ihtilaf on ligten ibarettir. Bu on lg meselenin yedisi lafzi ihtilaftir. Sadece alti tanesi mana ile
ilgilidir. Bu on (i¢ meselede bir kimsenin baska bir kimseye muhalefet etmesine, haddi zatinda
muhalefet bile denmez."(es-Slbki, Taceddin Abdiilvehhab b. Ali, Tabakati’s-Safi’iyyeti’l-Kiibra,
Kahire 1965, 111/378.)

MATURIDI VE ES’ARTNIN METOD VE PRENSIP BiRLIiGi

Maturidi ve Es’ari; Haseviyye, Miisebbihe, Miicessime gibi firkalarla, rasyonalist bir ziimre olan
Mu’tezile arasinda makul bir yola sahip olmuslardir. Her iki alim de Cebriye ve mifrit Rafiziler
arasinda mutedil bir vaziyet alarak, Ehl-i SGnnetin inanglarini miidafaa etmisler, metod ve
mezhepte hemen ayni neticeye ulagsmislardir.

Metotta ittifak edince mezhepte de ayni neticelere varmak tabiidir. Clinkii mezhep metodun
neticesinden baska bir sey degildir. Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin islam firkalarina ait derin bir bilgisi
oldugu malumdur. O’nun “Makélétii’l-isléamiyyin” adli eseri ise, bu konudaki bilgisine ait en
blyuk delildir. Zira o, Musliimanlarin itikadi konulardaki ihtilaflarini bu kitabinda bir araya
topladiktan sonra, basta Aristoculuk olmak Gzere bid’atci gorisleri ve felsefi fikirleri tenkide tabi
tutmustur. Ayrica mezheplerin fikirlerini ve dislince yapilarini naklederken, objektif ve tarafsiz
olma titizligini gdstermekten de hicbir zaman ayrilmamistir.[Taftezani, Kelam ilmi ve islam
Akaidi, trc. Stileyman Uludag (Mukaddime

elli yedi madde) istanbul 1982, 5.40-51]

Es’ari’den glinimiize intikal eden eserler kelam kiiltlirli ve terminolojisi bakimindan ¢cagdasi EbQ
Mans(r el-Matliridi’nin eserlerine nispetle zayiftir. Buna ragmen kendisi Stinnf keldam ekoliniin
onemli kurucularindan biri olarak kabul edilmistir. Kelami gorusleri acisindan Es’arf, itikadi
konulari, akli ve nakli deliller ile ispat eder. Allah’in ve Peygamberlerin sifatlari, melekler, hesap,
ceza ve mikafat gibi konulari Kur’an ve hadis cercevesinde ele alir. O nasslari te’vil etmek veya
onlarin zahirlerine gére hiikmetmek igin aklini kendine hakem edinmez. O, tersine akli nasslarin
zahirlerini teyit eden bir alet gibi kabul eder.(ismail Efendizade, Risale fi’htilafati’l-Matiiridi ve’l-
Es’ari, istanbul 1287.)

Diger taraftan imam Es’ari, Mu’tezile’nin fikir ortaminda yetistigi ve hayatinin bir kismini bu
distncenin yayillmasi i¢in ¢alistigindan dolayi, onlarin mantik ve felsefi metotlarini da ok iyi
bilmektedir. Bu bilgi ve diisiincesinden dolayi o, ayni zamanda Mu’tezile’yi kendi metot ve
silahiyla ret ederek susturmaya calisan ve tenkid eden kelam alimlerinden biri
sayilir.(Seyhiilislam Esad Efendi, Risale fi’htilafati’l-Matiiridi ve’l-Es’ari, Istanbul 1287, s. 278-
287.27)

Matiiridi ise, Stinnf bir ortamda yetismistir. O, asiriliga kagmaksizin akla blyik deger
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vermektedir. O, akh ve nakli de ayri ayri birer bilgi kaynagi olarak kabul eder.(el-Cabi, Bessam
Abdulvehhab, el-Mesaili’l-Hilafiyye beyne’l-Esaire ve’l-Matiridiyye, Beyrut 2003.) Ciinki o,
Kur’an’i yine Kur’an ile aciklarken, ayni zamanda akil ve nakilden istifade etmeye de calisir. Zira
o, Ehl-i Stinnetin itikadi esaslarini akli ve nakli delillerle ispat etmeye gayret gostermektedir.
Diger taraftan itikadi esaslar konusunda ayni metodu Es’ari’de de gérmemiz mimkdnddir.

Gerek Matiridi, gerekse Es’ari, Allah’in ezeli kelami, sifatlari, gérilmesi/ru’yetullah, kullarin
fiilleri/ef’al-i ibad, biyiik giinah isleyenlerin durumu ve sefaat gibi konularda ayni neticeye
ulasmislar ve mezheplerinin genel prensiplerini ortaya koymuslardir.

ES’ARILERE GORE NUBUVVET iCiN ERKEKLIK SART DEGILDIR

Nibivvet konusu islam’in en 6nemli inang esaslarindan birini, hatta bir bakima en énemlisini
olusturur. islam distince tarihinde, niibiivvet cesitli ekoller tarafindan farkh anlasilmistir. Bu
nedenle peygamberlerin cinsiyeti konusunda Matiridiler ile Es’ariler arasinda ihtilaf vardir. Ehl-i
Sunnetin her iki kolu peygamberin erkeklerden oldugunu kabul eder. Ancak Es’ariler ise,
kadinlarin da peygamber olabilecegini benimserler. Maturidiler bu distinceyi benimsemezler.
Cunkl “Peygamberler ancak erkeklerden olur.” diyen Matdiridiler Kur’an-1 Kerim’den su ayeti
delil gosterirler:

“Senden evvel (peygamber olarak) gonderdiklerimiz sehir halkindan kendilerine vahy eder
oldugumuz erkek adamlardi.”(Yusuf, 12/109; ayrica bk. Nahl 16/43; Enbiya 21/7.)

imam Es’ari ile kitap ve siinnetin zahirlerini kendilerine mezhep edinen birkag alim bazi ayetlere
(Al-i imran, 3/42; Meryem 19/16-19.) dayanarak Hz.Meryem’in niibiivvetine kail olmuslardi.
Kur’an’daki birkac ayet ile istidlal ederek Hz. Meryem’in niiblivvetine kail olanlar, resdl ile nebi
arasindaki farki belirtirken “Nebi, ister teblige memur olsun, isterse olmasin kendisine vahiy
olunandir.” tarifine dayandirmislardir.(Baggeci, Mubhittin, Peygamberlik ve Peygamberler,
istanbul 1977, s. 73 vd.)

Bu duruma goére kadinlardan peygamberlikleri s6z konusu olan alti kadin: Hz.Havva, Hz. Sara,
Hz.Hacer, Hz.Musa’nin annesi, Firavunun esi Asiye ve Hz. Meryem'’dir.(Zebidi, Tecridi Sarih
Terciimesi ve Serhi, trc. Kamil Miras, Ankara 1971, 1X/150) Halbuki Maturidiler Kur’an’da
kadinlar ile ilgili vahyin diger varliklara gelen vahiy gibi telakki ederler, yani bunun nebevi bir
vahiy olmadigini séylerler. Kadinlara gelen bu sey belki bir ihsandir, derler.

SONUC

Asli konularda yani tekvin, kader-kaza, kesb, kelam gibi ve buna benzer daha sayilarini
cogaltabilecegimiz ihtilaflar olmayip genellikle fer'T ihtilaflardir. Matiridi’nin tabileri, bazen
imamlarini birakarak Es’ari’ye tabi olduklari gibi, Es’ari’nin tabileri de imamlarini muhalefet
ederek, Maturid’'lere uymaktadir. Ehl-i siinnet mezhepleri arasindaki fer’i hususlara itibar
edilerek, onlarin birbirlerinden ayrildiklari neticesine de varilmamalidir. Clink{ asil ayriliklar,
prensip ve metotlarda meydana gelen ayriliklardir. Ayrica bilinmelidir ki, Ehl-i siinnet ve'l-
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Cemaat mezhebi, vacib, caiz ve mimteni olan konularda tamamen hem fikirdir. Fakat bu
hususlara ulastiran bazi metot ve prensiplerde ihtilaf etmislerdir. Ehl-i siinnet mezhepleri
dikkatlice arastirildigi zaman su ¢ zimreden tesekkil ettigi gortlmustir. Ehl-i hadis, akli
tefekkir ehli olanlar ve bu iki mezhebin ittifak ettigi EbG Mansur el-Matliridi ve Es’aridir.

Ehl-i Sinnet Kelaminin iki bliylk ekoll olan Matiiridiyye ile Es’arlyye mezhepleri arasindaki
ihtilafh olarak gorilen konularda, devamli bir sekilde deliller ve karsi deliller ileri stirtilerek bir
micadele igerisinde tez-antitez seklinde devam etmistir. Ayrica ihtilaf konusu olan her mesele,
taraftarlarinin dayandiklari bir takim nakli ve akli deliller ile ortaya konarak ispat edilmeye
cahsiimigtir.

Bu iki mezhebin arasinda ortaya konan meseleler islam’in 6zgiir diisiinceye verdigi Snemden
kaynaklanmaktadir. O halde su sonuglari cikarmamiz miimkiindiir:

1. Her iki mezhep arasindaki bu goriisler gelisi glizel olarak ve indi miilahazalar neticesinde
ortaya konulmus meseleler degildir. Fakat ortaya atilan gorislerin ve konularin mezhep
miintesipleri icin fiili ve ameli hayatlariyla hicbir ilgisi ve faydasinin bulunmadigi, insanlar
arasindaki tatbikatta her hangi bir karisikliga sebebiyet vermedigi gorilmekte, sadece ve sadece
bir kanaat olarak kaldigi gozlenmektedir.

2. Bu meselelerde siirekli olarak Matlridiler bir tarafi, Es’ariler karsi tarafi tutmus degildir. Yani
bu konularda birileri veya 6tekileri seklinde bir ayirima gitmek ciddi boyutta yanlslar
doguracagi icin cok dikkatli olmak durumundayiz. Her ikisinin bir ¢ati altinda bulunduklarini ve
burada kullanilan malzemenin bizi sonuca gétiirmesi noktasinda hem fikir olmamiz gerektigini
disunebiliriz ve diisinmek zorundayiz. Zira hemen hemen bir meselede Es’ari gorisu
benimseyen Maturidi alimleri oldugu gibi bunun tersi de mevcuttur. Matiridi goris
benimseyen Es’arilerin varligi da s6z konusudur. Bu hususun érnekligine baktigimizda, yillarca
Matiiridi oldugunu bildigimiz Osmanl medreselerinde hep Es’Gri mezhebine mensup dlimlerin
eserlerini okutmuslar. Bu alimlerce bir konu ilgili dogru ve gercek nerede veya hangi mezhebin
dislince yapisinda olursa olsun hig bir zaman fark etmemis, ona meyletmisler; hatta “benim
distincem” veya “meylim/kanaatim bu tarafta” demekten de hi¢ cekinmemislerdir.

3. Es’ariler ile Matdiridiler ayni seyi disinmekte, fakat fikirlerini degisik terimlerle
anlatmaktadirlar. Mana bir, yalniz lafiz farkhdir. Bu durumu islam’in diisiinmeye ne kadar genis
hirriyet ya da 6zguirlik verdiginin acik bir gostergesi olarak gormek mimkdndur. Dini hiirriyet
demek zaten tartismanin olmasi demektir. Zira insanlarin anlayislari ¢ok farkhdir, kavrayislari ve
ortaya koyduklari ¢oziimler de hep farkh farkh olmustur. Bazilarinin “Dini mutlak kabul
edeceksin”, “hi¢c konusmayacaksin”, “hi¢ tartismayacaksin” seklindeki tasavvurlari tamamen
temelsiz ve dayanaksiz bir iddiadir. Hatta boyle bir dislince ise tamamen cehaletin bir
Urlintdur. Danyada din kadar veya dinin getirdikleri kadar konusma veya tartisma mevzuu
olmamistir. Yukarida kisaca temas ettigimiz konulari ve belki de bu tartismalar dinin genis

hirriyet boyutu icerisinde degerlendirilmelidir.

insani sevindiren asil mesele, Es’ariler ile Matiridiler arasinda bu gibi ihtilafli konular olmakla
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beraber, her iki mezhebe mensup insanlarin birbirlerini higcbir zaman tekfir etmedikleri gibi,
sapikhga ve bid’ata nispet edecek kadar da ileri gitmemis olmalaridir. Her ikisi de Ehl-i siinnet
cercevesi icerisinde bulunmakta ve hatta bu iki mezhep zaman icinde distiince itibariyle
birbiriyle kaynasmis bir vaziyette gériinmektedir. ihtilaf problem degil, hatta rahmet olabilir.
Problem, ihtilafin iftiraka déndiistiiriilmesidir.

(bk. Dr. Halil TASPINAR, Maétiiridiye ile Es’arfyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf mi? Suni

Dalgalanma mi?, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt X/1, s. 213-250, Haziran
2006).

AMELI MEZHEPLER
Mezhepler hicri ikinci asrin sonlarina dogru olusmaya baslamislardir.

Bugiin islAm aleminde "Ehl-i siinnet ve cemaat" dedigimiz "Res(lullah'in ve ashabinin yolunda
yuridyen" miiminlerin tabi oldugu doért yaygin fikih mezhebi vardir.

Bugtline kadar yasayip gelen Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin imamlari sirayla:

-Ebu Hanife, Numan b. Sabit (6l. 150 Hicri / 767 Miladi),

-Malik b. Enes (6l.179/795),
-Muhammed b. idris es-Safii (6l. 204/819),
-Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855) dir.

Ancak Ehl-i slinnet camiasinda bu dort mezhepden baska mezhepler de vardir:
-Zeydiyye

-Caferilik

-Zahirilik

-lbn Teymiyye ve Vehhabilik

isimleri zikredilen zevatin hepsi Ehl-i siinnetin géz bebegi, alim ve fadil kisilerdir. Yukarida ismi
sayllanlar disinda bazi mezhepler de, tabilerinin az olmasi, mezhep taassubunun darbesine
maruz kalmalari, alim ve c¢aliskan talebeden mahrum bulunmalari... gibi sebeplerle mezhepleri
cok yaygin olmamis, uygulamalari devam etmemis, gorisleri eserlerinin sayfalari arasinda
kalmstir.

1. imam Ebu Hanife (80-150 H.) ve Hanefilik:

Bu giinki Irak topraklari icinde, Kufe de dogdu. Omriiniin cogunu orada gegcirdi. Kiiciik yasta
Kur'an 1 hifzetti/ezberledi. Bir Ramazan ayi icinde Kur'an 1 birkag kere hatmettigi, yani basindan
sonuna kadar okudugu rivayet edilir. Ailesi, ipekli kumas ticaretiyle ugrasmaktadir. Kendisi
sahabi efendilerimiz gérememistir. Ancak onlari géren Tabiilerden ders almistir. Kufe de, Hz. Ali
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birkac yil yasamistir. Ayrica, Hz. Omer in fikih 6gretmesi icin gdnderdigi Abdullah b. Mes’ud da
Kufe’de ilim 6gretmistir. Kufe, o zamanki Emevi Devleti nin bassehri olan Sam dan sonra
mislimanlarin ikinci 6nemli sehridir (Mekke ve Medine nin konumlari elbette haric). Bu sehir
bir ilim muhiti olmustur.

Onun yasadigl donem, Islam da bitlin tartismalarin yasandigi, farkli goriislerin mezhep haline
geldikleri, 6nemli ve zengin bir dénemdir. Bu zaman diliminde, Ehli Sinnet, Siilik, Haricilik,
Mutezili akimlar dogmustur. Bircok dini ilim dali da bu donemde bagimsiz birer ilim dali halini
almiglardir: Hadis, Fikih, Tefsir, Kelam, Tasavvuf.. gibi. O da ilme y6nelmis ve Fikih ilminde
(Hukuk ilminden biraz daha kapsaml bir ilim dali) karar kilmistir.

Ebu Hanife nin fikihta, hiikim ¢ikarmada kullandigi metodu séyledir:

1-Kur'an ile hitkiim verirdi. Onda konuyla ilgili birse bulamaz ise,

2-Allah Resuliintin Stinnetine sarilirdi. Burada da bir hiikiim bulamaz ise,

3-Sahabilerden dilediklerinin sozlerini alarak karar verirdi. Daha sonra,

4-Kiyas/ictihad yapardi. Yani, onceki {ic kaynagi kullanarak, diger alimler nasil karara varmislar
ise, o da kendi kararini verirdi. Hakkinda nass bulunmayan meseleleri, aralarindaki ortak illet
sebebiyle hakkinda nass bulunan meselelere baglamak..

5-istihsan: Kiyasin uygulanamadig yerlerde, bagka bir arastirilmasiyla olur.

6-icma’: Ahmed b. Hanbel, sahabiden sonraki dénemlerde miimkiin olmadigini sdyler..

7-Orf: Hakkinda nass bulunmayan meselelerde, miisliimanlarin teamiilii demektir.

Ebu Hanife ye nisbet edilen bir iki klguk risale vardir. Bunlar Kelam ilmine ve 68t iceren
eserlerdir. Kaderiyye nin gorislerini reddetmek icin yazilmislardir. imam Azam fikha dair bir eser
yazmamistir.

Onun fikhini ve ilmi galismalarini unutulmaktan kurtaran iki talebesi olmustur:

1- Ebu Yusuf —Yakub b. ibrahim el Ensari- (6l. 182). Abbasilerin en giicli halifelerinden
Harun er Resid onu Bagdad in baskadisi olarak atamistir.
a. Kitabul Asar
b. Ihtilafu Ebu Hanife ve lbn i Ebi Leyla (Zamanin bas kadisi)
c. er-Redd ala Siyeril Evzai
d. Kiatbul Harac
2- Muhammed b. El Hasan es Seybani (6l. 189). Butlin boéliimlerini icine alacak sekilde fikhi
ilk tedvin eden bu zattir.
a. el-Asl (el-Mebsut)
b. ez-Ziyadat
c. el-Cami’us Sagir / --Kebir
d. es-Siyer’us Sagir / --Kebir

Hanefi Mezhebinin Yayildigi Ulkeler:
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imam A’zam Ebu Hanife nin mezhebi Abbasi Devleti nin (750-1258) hakim oldugu biitiin
Ulkelerde yayilmistir. Hanefilik, bu donemde hem devletin resmi mezhebi, hem de halkin
benimsedigi bir mezhep olmustur.

Daha sonra resmi mezhep olarak Misir a gelmis fakat halkin bitlni Gzerinde etkili olamamistir.
Fatimiler Misir 1 isgal edince, yerine Sii-imamiyye mezhebini hakim kilmislardir.

Eyyubilerin bir déneminde (1200 |G yillar), Nureddin es-Sehid Hanefi Mezhebini halkin arasinda
yaymaya c¢alismis, bu mezhep icin medreseler yaptirmistir.

Kavalali Mehmet Ali Pasa (6l. 1849) Misir a hakim olunca Hanefi Mezhebini resmi mezhep
olarak ilan etmistir. Hanefi Mezhebi, Misirdan daha batidaki, Tunus ve Cezayir gibi Ulkelerde
yaygin degildir. Buralarda Maliki mezhebi yaygindir.

Osmanlilar zamaninda, imparatorluga dahil bitin dlkelerin resmi mezhebi Hanefilik olup
hikimler ve fetvalar bu mezhebe gore verilirdi.

Diinyadaki muslimanlarin yaklasik lgte ikisi Hanefi Mezhebinden oldugu séylenmektedir.
imam Safii (150-204) ve Safiilik:

Safi Mezhebi Hakkinda Genel Bilgiler

Stiphe yok ki Safi mezhebi hakkinda bilgi vermek imam 1 Safi’"den bahsetmekle miimkiin
olmaktadir. Simdi hem imam 1 Safi hakkinda, hemde Safi mezhebi hakkinda bilgiler verelim.
imam Safi’ye nispetle anilan Safi mezhebi, Hanefi mezhebinden sonra en fazla tabi olunan fikih
mezhebidir. Safii mezhebinin kurucusu olan imami Safii Hicri 150/767 yilinda Gazze’de
dogmustur. Daha cok kiiciik yasta babasini kaybeden imam Safii hazretleri zamaninin degisik
ilim merkezlerinde en iyi sekilde tahsil gormistir. Rey ekolliniin karsisinda hadis ekolliniin
temsilcisi olan imam Safii hazretleri, imam Malik, Ahmed b. Hanbel ve imam Muhammed gibi
bircok diger mezhep imamlariyla da gériistii ve onlardan istifade etme imkani bulmustur. imam
Safii ilk basta Bagdat’ta islami fikih konularinda ilk goriislerini ortaya koymustur ve bu

gorusler Safi mezhebinde imamin eski gorislerini ifade etmek icin “eski mezhep” diye
anilmistir. Sonra Hicri 200 yilinda Misir’a gé¢ eden imam Safi burada sonralari “yeni

mezhep” diye anilacak gorislerini ortaya koymustur. imamin bu eski ve yeni gériislerinin
ayrilmasi imamin ilminin zirveye giktiktan sonra vermis oldugu fetvalari ifade etmektedir.

imam Safi ilk olarak fikih usuliine dair gérislerini iceren er-Risale isimli eserini kaleme alarak
fikihtaki usuliinii ortaya koymustur. imam Safii’nin el-Hucce adli eseri eski mezhebine ait
goruslerini, el-Umm ise yeni mezhebine ait gériislerini icermektedir. imam Safii Hicri 204 yilinda

Misir'da vefat etmis ve orada Karafe denilen yere defnedilmistir.
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Safi Mezhebinin ilmi Yaklagimi

Safi mezhebi hadis ve kiyasa meselelerin ¢dziimiinde blyik 6nem vermistir. Safii mezhebinde
sahabe soziiniin de nemli bir yeri bulunmaktadir. Baska bir delilin bulunmadigi yerde sahabe
sozu de Safii mezhebinde delil olarak kabul edilmistir.Safii mezhebinin ¢ogalmasinda
Eyyubiler’in ve yargiclarin dort mezhebe gbére atanmasini emretmekle beraber Safii mezhebine
daha fazla deger veren Memluk sultani Baybars’in bilyiik katkilari olmustur.

Hanefi mezhebinden sonra en ¢ok tabi olunan Safii mezhebi Misir, Irak, Endonezya adalari,
Suriye, Urdiin basta olmak {izere zamanimizda Anadolu’nun dogusu, Kafkasya, Azerbaycan,

Hindistan, Filistin, Seylan ve Malaya Mislimanlarinin gogunlugunu teskil etmektedir.

Hanbeli Mezhebi Hakkinda Genel Bilgiler

Hanbeli Mezhebinin biiyik imami Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen Hanbeli mezhebi, diger (i¢
degerli fikih mezhebinin (Safi, Hanefi, Maliki mezheplerinin) tarihi olarak sonuncusudur. Yani
islam aleminde Hanbeli mezhebi Safi, Hanefi, Maliki mezheplerinden sonra ortaya ¢ikmistir.
Mezhebin kurucusu olan Ahmed b. Hanbel Hicri 164/780 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelmis
241/855 yilinda dogdugu yer olan Bagdat’ta Hakkin rahmetine kavusmustur.

Zamaninin degerli alimlerinden ilim 6grenen Ahmed b. Hanbel 6zellikle hadis ilmiyle mesgul
olmustur. Bu sebeple uzak yerlere hadis rivayeti icin hadis yolculuklari yapmistir. Sonra bu
yolculuklarin sonucunda ulastigi rivayetleri meshur kitabi Misnedin de bir araya

toplamistir. imam Safii’den uzun seneler ders alan Ahmed b. Hanbel, Hanefi mezhebinin
degerli miigtehitlerinden Ebu Yusuf'tan da istifade etme imkani bulmustur.

Hayatindaki 6nemli hadiselerden biri de Halife Me’m{n’un ortaya attigi Kuran’in mahluk oldugu
fikrini savunmadigi gerekgesiyle iskenceye tabi tutulmasidir. Fetva ve mezhebiyle alakali usulii
yazmaktan ziyade topladigi hadisleri yazmis ve mezhebinde de daha ¢ok senedi sahihse
hadislerle amel etmistir. Zamani geldiginde istihsanla da amel eden Hanbeliler sedd-i zerayi
prensibini en ¢ok galistiran mezhep mensuplaridir.

Hanbeli mezhebi diger (i¢ degerli fikih mezhebinden sonra ortaya ¢ikmasinin da tesiriyle baghsi
en az olan fikih mezhebidir. Suudi Arabistan basta olmak (izere Irak, Suriye, Filistin ve Misir'da

Hanbeli mezhebi Muislimanlar tarafindan bir hayli kabul gormektedir.

Maliki Mezhebi Hakkinda Genel Bilgiler

imam Malik’e nisbetle anilan Maliki mezhebi Medine merkezli ve Hicaz fikhinin sistematik bir
hale getirilmesiyle ortaya ¢ikmis olan bir fikih mezhebinin ismidir. Maliki mezhebinin kurucusu
imam Malik 93/711 yilinda Medine’de dogmus 179/795 yilinda ayni sehirde vefat etmistir.
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Medine’de zamaninin degerli alimlerinden ders alan imam Malik belli bir zaman sonra
Peygamber mescidinde dersler okutmaya baslamistir.

Yasami boyunca Medine’de kalan imam Malik’in fikhinin yapisinda bu Medine’nin ¢ok énemli
bir yeri vardir. Diger mezheplerden ayri olarak Medine halkinin amelini hiikim gikarmada bir
delil olarak kullanir. Maliki mezhebinin olusmasinda imam Malik’in Mescid-i nebi’de yaptig
derslerin biyik roli bulunmaktadir. Derslerinde Ebu Hanife’nin ders halkasinin tersine,
talebeleriyle meseleleri tartisma ve fikir alisverisinde bulunma yerine sadece bilgi verme
anlatma metodunu uygulamistir. Bu sebeple devrinde mezhep tam sistematik hale gelememis,
bunu 6grencileri yapmistir.

Maliki mezhebi hadislerin yaninda, maslahati, istihsani ve istishabi da fikhi konulari ¢cozerken
dikkate almistir. Sahnun’un el-Miidevvene isimli eseri Maliki fikhindaki en 6nemli eserdir. Zira
Muvatta’yi bizzat imam Malik kaleme almis olmasina ragmen bu kitap fikih sistematigine gore
kaleme alinmamistir. Bu sebeple bitin fikhi konulari icermemektedir. Ancak el-Miidevvene
imam Malik’in ve mezhebin degerli miictehit alimlerinin fikhi gériislerini sistematik bir tarzda
islemektedir.

Maliki mezhebi daha cok imam Malik’in talebeleri vasitasiyla Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te
yaylimistir. Buglin de Afrika’nin kuzeyi ve batisindaki Libya, Trablus, Tunus, Cezayir, Fas,
Merakes, Sudan ve Afrika sahillerinin cogunlugu Maliki olup, Irak, Suriye, Hicaz ve yukari

Misir'da da baglilari bulunmaktadir.

Ehli siinnet ve Sia

Ehli Siinnet: Hz. Peygamber (s.a.s.)'in siinnetine ve ashabinin (r.a) yoluna bagh olan ve
onlarin izledigi dini yol ve metodu benimseyenler. Kitap ve Siinnet zerinde ittifak etmis, ihtilaf
ve tefrikadan sakinmis, dinde minakasaya sebep olan hususlarda akli degil, Kitap ve Slinneti
kaynak alan, naslari esas kabul eden topluluk. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in siinnetine tabi olanlara
ehl-i stinnet; onun sahabilerini adil kabul ederek onlarin din hususundaki metodunu takip
edenlere de ehl-i cemaat ikisine birlikte "ehl-i sinnet ve'l-cemaat" denilmistir. "Ehl-i siinnet ve'l-
cemaat" tabiri ile ifade edilen misliman toplulugun, siinnet ve cemaata tabi olmak gibi ayirici
iki onemli o6zelligi vardir. Kur'an farzi, vacibi tayin etme, helali, harami belirleme acgisindan
Allah'in hiikmi ile, RasGlinin hiikmin, iki temel esas kabul etmistir. "Allah ve Ras{llniin
yoluna aralarinda hiikim vermesi icin davet olunduklarinda, inananlar; "dinledik ve itaat ettik"
diye cevaplar. Iste ancak bunlardir kurtulanlar" (en-Ndar, 24/5).

Hz. Peygamber (s.a.s.), "size emrettiklerimi yerine getirin, yasaklarini da giicliniiz yettigince terk

edin" buyurmustur (Muslim, 412, Ibn Mace, Mukaddime, 1). Sunnete baghhk, dini bir
zorunluluktur. Kur'an bize yeterlidir disiincesiyle siinneti ihmal etmek tarih boyunca bitin

16



bid'at firkalarinin ortak ozelligi olan gizli bir hiyanet ¢esididir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu
durumun ileride ortaya cikacagini haber vererek, dini hicbir kaygisi olmayan bu insanlardan bizi
sakindirmistir. "Tok karinl, koltuguna yaslanip size "Kur'an yeterlidir; Kur'an neyi helal kilmissa
onu heldl bilin, neyi haram kilmissa onu haram bilin" diyen adamlarin ¢ikmasi yakindir.
Haberiniz olsun, dikkatli olun: Bana Kur'an ile birlikte (htkiim bakimindan) onun bir benzeri
(stinnet) de verilmistir" (Eb(G Davad, Sinne, 6, Ahmed b. Hanbel, IV, 131).

Hz. Peygamber (s.a.s.) "Ummetim yetmis ti¢ firkaya ayrilacak, bunlardan bir topluluk hari¢ hepsi
cehennemliktir" buyurmustur. O toplulugun kimler oldugu sorulunca "benim ve ashabimin
yolunda olanlar" diye cevaplamistir. Bir rivayette "cemaat" denilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
bir hadis-i serifinde séyle buyurur: "Ummetim, sapiklik {zerinde bir araya gelmez. Ihtilaf
gordugliniz zaman size sevadu'l a'zam (en blylk olan ve hak lizere bulunan topluluga
katilmayi) tavsiye ederim" (lbn Mace. Fiten. 8). Sevadu'l-a'zam: Sirat-i Mistakim metodunu
benimseme hususunda gorus birligi icinde bulunan topluluk olarak tefsir edilmistir (lbnQ'l-Esir,
en-Nihaye, I, 419).

Hz. Peygamber, cemaata, sevadu'l a'zama tabi olunmasini emretmistir. Cemaat; ilk donemde,
sahabiler; sonraki donemlerde ise salih amel sahibi bilginlerdir. Abdullah b. Mibarek'e cemaat
kimlerdir? denilince "Eb( Bekr, Omer (r.a.)dir" diye cevap vermis, "Onlar 6ldi", denilince de
yine "falan ve falandir" demistir. Onlar da 0ldl, denilince "iste su Eb0 Hamza es-Sekker?
cemaatdir" der (Tirmizi, Fiten, 7). Imam Tirmizi sdyle der: Alimler, cemaati séyle tarif
etmislerdir: "Ehl-i fikih, ehl-i ilm ve ehl-i hadis cemaattir" (Tirmizi, Fiten, 7). Bu anlamiyla, alimler
cemaatinin sapitmasi mimkin degildir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) "Allahu Teala Gmmetimi
sapikhk Gzerine bir araya getirmez. Allah'in rahmet eli cemaatledir. Kim cemaatten ayrilirsa;
cehenneme atilacaktir" (Tirmizi, Fiten, 7) diye buyurmustur.

Sehristani'nin tarifine gore "cemaat, bir siinnet ve metod Uzerinde ittifak etmis insanlar
toplulugudur" (Sehristani, el-Milel, 1, 47).

Isldam tarihinde ilk defa cemaat kelimesinin meshur olmasi, Hz. Hasan (r.a.)'in hilafeti Hz.
Muaviye (r.a.)'a devretmesi yilinda olmustur. Musliimanlarin birligini temin ettigi icin bu yila
"senetl'l-cemaa" (birlik yih) denilmistir. Muslimanlar Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettiginde her
bakimdan emniyete alinmig, dizenli bir sosyal yapiya sahiptiler. Ancak Hz. Osman'in sehid
edilmesi (6.35/656) sonucu ortaya ¢ikan olaylar muslimanlarin zihinlerinde bir takim yeni
sorularin olusmasina yol agti. Sahabiler 6ldlriimis, hilafet meselesi glindeme gelmisti.
Oldirriilen muslimanlarin durumlarinin ne oldugu ve bu olaylarda kaderin tesiri meselesi gibi
itikadi meseleler konusulur oldu. Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki hilafet meselesi ve bunun
sonucu ortaya c¢ikan savaslardan sonra, her iki tarafin sempatizanlari arasindaki siyasi
slrtlismeler s6z konusu olmaya basladi. Yahudi, Hristiyan ve Mecusilerin misliman olmasi ve
Islam kiltdriyle tanismasi sonucu, onlarin kiltlrlerindeki meselelere Islami nasslarin
mitekabiliyet meselesi tartismalari basladi. Batiin bu meseleler taraflar arasinda ifrat ve tefrit
nedeniyle biylk ucurumlar ortaya cikardi. Bunlara karsi sahabilerin cogunlugu mutedil bir yol
takip ederek cemaatin birligini muhafaza etmeye, siyasi meselelerde asiri taraf olmamaya
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calistilar. Bu ziimrenin ilk mimessilleri olarak, Abdullah b. Omer (r.a.) (74/693); Ibrahim en-
Nehaf (96/714); Hasani'l-Basri (110/728) ve Imam-i1 Azam Eb(i Hanife (150/767) sayilabilir.

Kisaca ehl-i siinnet: Selefiyye, Matdridiyye ve Es'ariyye olarak metod bakimindan lce
ayrilmaktadir. Yukarida da isaret edildigi gibi selefiyye, yorum ve tesbihe kagmadan naslari
oldugu gibi kabul edenlerin mezhebidir. Meselda Imam Malik: "Stphesiz ki Rabbiniz Allah, gokleri
ve yeri alti glinde yaratti, sonra da Ars lzerinde istiva etti" (el-A'raf, 7/154) ayetinin tefsirinde:
"Istivd malumdur, keyfiyyeti ise mechuldir. Bu konuda soru sormak bid'attir" demis, tesbih ve
te'vile gitmemistir (Kurtubi, Tefsir, V11,217-218). Imam Maturidi ve Es'ari'nin temsil ettigi ehl-i
siinnet-i amme ise, Cenab-1 Hakki mahlukata benzetmekten tenzih gayesiyle miitesabih nasslari
te'vil etmislerdir. Ars Uzerinde istiva etti sozini "Arsda hikiimran oldu" Allah'in eli sozini
Allah'in kudreti ve rahmeti olarak te'vil etmeleri gibi.

Ote yandan mezhepler, siyasi fikhi ve itikadi olarak bircok meselede biribirleriyle baglantilidirlar.
Ayni mezhep iginde birgok farkli egilimler bulunabilmektedir. Mesela; Fikhi, ameli konularda
Sunnilerin 6nemli bir kismi, Hanefi'dir. Hanefilerin buyldk c¢ogunlugu itikadi konularda
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genelde Selefidirler.

EbG Hanife, Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel, Matdridi, Es'ari, Eb( Bekr el-Bakillani, Abdulkadir el-
Bagdadi, Imamu'l-Harameyn el-Cliveyni, Imam Gazzali, Fahreddin er-Razi ve Nasiruddin el-
Beyzavi gibi alimler, ehl-i sinnetin 6nde gelen simalaridir.

Islam dlnyasinin blyuk bir gogunlugunu olusturan Siuinnilik sadece bir isim, sifat veya mezhep
degil, bitiiniyle bir yasam tarzidir ki, tamamen Kitap ve Siinnete uygun olarak islam'in hayata
tatbikidir.

Itikadda orta yol, ehl-i siinnetin yoludur. Ummet-i Muhammed (s.a.s.)'in ana 6zelligi, itidaldir.
Cenab-1 Hak, bunu su sekilde belirtiyor: "Iste boylece biz, sizi orta (dengeli) bir immet yaptik"
(el-Bakara: 2/143).

Imam Tahavi, ehl-i siinnet yolunu soyle 6zetlemektedir: Bu din, ifratla tefritin ortasi, tesbihle
ta'tilin ortasi, cebr ile kaderciligin ortasi, iimitsizlikle asiri glivenin ortasi, korku ile tmidin ortasi
bir yoldur. Iste dinimiz, zahiren ve batinen budur. Tefrika gortslerden, merdid mezheplerden,
miisebbihe, mdtezile, cehmiyye, cebriyye, kaderiyye v.s. gibi ehl-i siinnet ve'l cemaat'e
muhalefet eden, daladlete sapan mezheplerin gorisleri ehl-i siinnet alimlerince incelenmis ve
delillere dayanan ikna edici cevaplar verilmistir (Tahavi, Serhi akiteti't- Tahaviyye, 586-588).

Sia Mezhebi

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Imametin Hz. Ali ve evlatlarina ait bir hak olup nass
ve tayinle gerceklesecegini iddia eden birbirlerinden farkli mezheplerin miisterek adi.
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Sia kelimesi Arapcada se-ye-a kokiinden firka, bollk, taraftar, yardimci, bir kimseye uyan ve
yardimci olan manalarina gelen bir kelimedir. Kur'dn-i Kerim'de degisik yerlerde gecen bu
kelime (bk. el-En'am, 6/65, 159; el-Hicr, 15/10; Meryem, 19/69; el-Kasas, 28/4, 15; er-Rim,
30/32; Sebe, 34/54; el-Kamer,54/-51; es-Saffat, 37/83) Arapcada daha c¢ok taraftar anlaminda
kullanilmistir. Genel olarak halife Osman b. Affan'in 6ldiriilmesinden sonra meydana gelen
olaylarda Ali b. Ebi Talib tarafini tutan, onunla birlikte diismanlarina karsi savasan ve miicadele
edenlere Ali b. Ebi Talib'in taraftarlari (Satu Ali b. Ebi Talib) denildigi gorilmektedir (es-
Sehristan, el-Milel ve'nNihal, I, 146). Sia kelimesinin bu manada kullanilisi genel olarak Hz.
Hiseyin'in 10 Muharrem 61/10 Ekim 681 tarihinde Kerbeld'da sehid edilisinden sonraya kadar
devam etmistir. Kerbela hadisesinden bir siire sonra Sia kelimesi bir terim olarak Emevilere karsi
Hz. Huseyin'in intikamini almak, Hz. Ali ve soyunun haklarini aramak, onun nesline yardim
etmek icin bir araya gelenleri ve onlara taraftar olanlari ifade etmeye baslamistir.

Sta'nin ne zaman dogdugu konusu oldukga ihtilaflidir. Sii kaynaklar, Hz. Peygamber zamaninda,
Ali b. Ebi Talib'i diger sahabelerden stin goren ve onu halifelige en layik sahabi olarak kabul
eden Ebu Zer el-Gifari, Selman el-Farisi, Mikdad b. el-Esved gibi ashabin ilk siiler oldugunu, bu
bakimdan Sia'nin Hz. Peygamber devrinde dogdugunu belirtmektedir (bk. En-Nevbaht, Firaku's-
sia, Necef 1368, 39-40). Fakat Hz. Ali'yi Ustlin ve faziletli géren bu grup ile daha sonra mezhep
olarak tesekkiil etmis olan Sia'nin Hz. Peygamberin vefatini takiben, Hz. Ali'nin mesru halife
oldugu iddiasiyla dogan tamamen bir siyasi hareket olarak giktigi iddiasi (bk. Bernard Lewis, the
Origins of Ismailism, Cambridge 1940, 23 ve Ahmed Emin, Fecrul-Islam, Kahire 1964, 266 vd.)
yaninda Hz. Osman'in éldirilmesinden sonra (bk. J. Wellhausen, el-Havaric ve's-Sa, Kahire
1968, 146) veya Hz. Ali'nin halifeligi esnasinda 6zellikle Camel ve Siffin savaslarini takiben (bk.
Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1954, 175) yahut Hz. Ali'nin 6ldiirilmesi ve cemaatin Muaviye
b. Ebi Stifyan'a beyat etmesi ile dogdugu (bk. Taha Hiseyin, el-Fitnetu'l-Kiibra, 1l, Kahire 1966,
175) ileri sGralir. Bitlin bu olaylar Sia'nin ortaya cikis zamanini kesin olarak belirtmeseler de
olaylarin hepsinin Sia'nin gelismesinde muessir oldugu gorilmektedir.

Sia en erken, Hz. Hiuseyin'in sehadetinden sonra siyasi bir egilim olarak kamuoyu olusturmaya
baslamistir. Ozellikle 65/684 vyillarinda ortaya ¢ikan ve Hz. Hiiseyin'in intikamini almak izere
toplanan, onu davet ettikleri halde yardimsiz biraktiklari icin izdirap duyan ve tevbe eden
Kafelilerin olusturdugu Tevvabin hareketi, Sia'nin bir terim haline gelisinin ve Islam iginde bir
kitlelesme hareketinin baslamasinin ilk belirtilerinden biri olarak kabul edilebilir.

Sia'nin butin firkalarinda ilk ve ihtilafsiz Imam Hz. Ali'dir. Onun 6limiinden sonra imamet gorevi
ogullari Hasan ve Huseyin'e intikal etti. Hliseyin b. Ali'nin 6limiinden sonra imamet oglu Ali b.
Hiseyin Zeynil'lAbidin'e gecti. Emevilere karsi Muhammed b. el-Hanefiyye'nin imametini
savunanlar da, onun 6limiinden sonra Ali b. Hiseyin'e baglandilar.

Boylece imamet hemen tamimiyle Hz. Ali'nin, Hz. Hiseyin'den gelen evlatlarina intikal etmis
oldu.

Kerbeld'da katliamdan kurtulan Ali b. Hiseyin, Medine'ye intikal ettikten sonra siyasetten
tamamen uzaklasarak 6limine kadar (95/713) ilimle mesgul oldu ve gevresindeki insanlari
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yetistirmeye gayret etti. Daha sonra imameti devam ettiren bilylk oglu Muhammed el-Bakir
olumine kadar (114/733) babasinin prensiplerini izleyerek ilmi konularla mesgul oldu ve
cevresindeki mensuplarini korumak icin siyasetten uzak kalmaya caba sarfetti. Altinci Imam
Ca'fer es-Sadik gercekten alim ve faziletli bir kisidir.

Devrinde bircok kimse kendisinden istifade etmistir. Bu imamin devrinde, Islam tarihinde, Hz.
Hilseyin'in sehadetinden sonra Emevilere karsi, Ehl-i Beyt adina ilkdefa ayaklanan Zeyd b.
ZeynU'l-Abidin'dir.

Zeyd b. Zeynelabidin'in 6limiinden sonra Carudiyye, Stileymaniyye, Batriyye gibi gesitli firkalara
ayrilan Zeydiyye mensuplari uzun siire daginik halde kalmislardir. Abbasi halifelerinin siyast
otoritelerinin zayiflamasindan faydalanarak Yemen ve Taberistan'da ayaklanarak muhtelif
devletler kurmuslardir. Hazar denizinin glineyinde Taberistan'da kurulan zeydi devleti 305 (917)
yilina kadar varligini stirdirmistir. Yemen Zeydiligi ise ginimize kadar varligini muhafaza
edebilmistir. VI/XII. ylzyildan itibaren sinirlarini Tihame'ye kadar genisleten Zeydler daha sonra
Osmanli hakimiyetine girmislerdir. Ginimizde Yemen'in resmi mezhebi Zeydiyedir. Imamet
konusunda daha mutedil bir yol izleyen bu firka mensuplari biliyiik giinah isleyenler hakkinda
daha ¢ok Haricilik ve Mutezile'nin tesiri altinda bulunduklari igin bu tip kimselerin tam anlamiyla
tevbe etmedikce Cehennemde ebedi kalacaklari goristindedirler. Fikih konusunda genel olarak,
Ehl-i Siinnet mezheplerinden Hanefilige yakin bir yol izlerler.

Sia firkalari arasinda miusterek nokta Imamet esasidir. Disilincelerine goére Cenab-i Hak Hz.
Peygamber'i Islam dinini yaymak icin gondermis, o da peygamberlik gérevini yerine getirerek
yirmi Ug¢ sene sireyle Allah'in dinin nesretmistir. Hz. Peygamber'in inang ve amel yoniinden
yirmi (¢ sene zarfinda gergeklestirdigi islah hareketinin O'nun 6limi ile ortadan kalkmasi
Allah'in hikmetine uygun diismez. Bu sebeple Hz. Peygamber'in faaliyetlerinin bosa gitmemesi
ve devam etmesi icin niiblvvetle es deger olan bir imamet muiessesesi gereklidir. Islam diinya
durduk¢a devam edecek bir ilahi din olduguna gore butiin zamanlar boyunca, Hz. Peygamber
adina dini konulara ¢6ziim getirecek ve Islam Gmmetini yonetecek bir imama zaruri olarak
ihtiyag vardir. Bu imamin Hz. Peygamber'in neslinden olmasi gereklidir. Imamlarin ilki Ali b. Ebi
Talib'dir.

Gindmuzde Isldam dilnyasinin - muhtelif yerlerinde Sfa mevcudu kesin bir istatistik
bulunmamasina ragmen %7 - %9 arasinda tahmin edilmektedir.
Sia’nin Ehl-i Siinnet’e Muhalif Bazi itikadi Goriisleri

Siilik bir tepki hareketidir. O nedenle dogru disliinmesi, dengeli karar vermesi, dinya
konjonktiriine gore bir yol takip etmesi mimkin degildir.

Sia’nin islAm’daki yeri ve Ehl-i Siinnet karsisindaki konumu hakkinda 6teden beri farkl

yaklasimlar s6z konusu olmustur. Bazilari Stinni mezhepler ile arasindaki ihtilaf noktalarinin
Onemsiz olmasindan hareketle Sia’nin da hak bir mezhep oldugunu savunurken, bazilari da s6z
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konusu ihtilaflarin ¢ok daha derin oldugunu ileri siirerek bu mezhebin firak-1 dalleden oldugu
kanaatini seslendirmislerdir. Biz makalemizde bugline kadar Sia ve Ehl-i Sinnet arasinda ihtilaf
konusu olmus temel meselelerde Sia’nin goriis ve yaklasimlarini ortaya koyacak ve ser’i kriterler
acisindan bunlarin kisa bir degerlendirmesini yapacagiz.

SozIlik manas itibariyla, grup, taraftar, yandas ve yardimci gibi manalara gelen sia kelimesi,
terim olarak Allah ResQli’nin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra imametin Hz. Ali
(radiyallahu anh) ve onun soyundan gelen kimselere ait oldugunu savunan ve Hulefa-i Rasidin’in
hilafetini reddeden Hz. Ali taraftarlarini ifade etmektedir.1

Sia’nin ilk olarak ne zaman ortaya ciktigi hakkinda farkli yaklasimlar s6z konusu olmustur. Resdl-i
Ekrem’in (sallalldahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra yapilan ilk halife secimi, Hz. Osman’in
sehit edilmesi, Siffin Savasi ve Kerbela faciasi, Sia’nin tesekkili icin baslangi¢ olarak gosterilen
hadiselerdir. Hatta Sia’nin ortaya cikisini Allah ResGli’nin (sallallahu aleyhi ve sellem) hayat-i
seniyyelerine kadar gotiirenler de olmustur.2 Muhtemelen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda varid
olan nebevi iltifatlarin yanisira meydana gelen diger hadiseler Siiligin temellerini olusturmus ve
Kerbela hadisesi de, onun bir mezhep durumuna gelmesinin 6ninl agmistir.

Fakat bitiin bu hadiselerin yanisira, Siiligin ortaya cikisinda bazi islam diismanlarinin fitne ve
fesatlariyla yabanci kiiltiirlerin ciddi tesirinin oldugu da ifade edilmistir. ibn Hazm ve Makrizi gibi
bazi islam tarihgilerinin, Sia’yi, Perslerin islam’i icinden yikmak icin diizenledikleri bir hareket
olarak degerlendirdiklerini de burada ifade etmek gerekir. Ayrica islam ulemasinin yanisira ¢ok
sayidaki mustesrik de, Siilik hareketini Pers temellerine dayandirmistir. Bazi arastirmacilara gére
ise Sia’nin ortaya c¢ikmasindaki en énemli etken, Yahudi asilli ibn Sebe ve yandaslarinin
¢alismalaridir. Bunlarin yani sira Sia’nin temel itibariyla, Yahudi, Hint ve Hristiyan distincesine
dayandigini savunan alimler de olmustur.3 Bu agiklamalardan da anlasilacagi tizere Siilik, ortaya
cikis stireci ve gerekgeleri itibariyla daha ziyade siyasi bir hareket goriintlisi vermistir.

1) imamet/Hilafet

Sia, Ehl-i Sinnet’e gore fer’l bir mesele olan imameti, itikat ve ibadet esaslarindan birisi haline
getirmis; hatta onu, doktrinlerinin temeline ve merkezine koymustur. Bu yiizden isndaseriyye
Sia’s1, Imamiyye olarak da isimlendirilmistir.

Sia, toplumun her zaman Allah (celle celdaluhu) tarafindan tayin edilmis bir imama ihtiyag
duyacagini soylemis ve bu imami da Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) varisi olarak
gormuslerdir. Onlara gore imam, secimle degil, ilahi tayinle basa gelmektedir. Dolayisiyla imam,
tipki peygamber gibi masum olup, blyik ve kicik glinahlardan korunmustur. Biraz daha acacak
olursak imamlar, 6zel ve ilahi bilgiyle donatilan, insanlarin diinya ve ahiretle aldkali ihtiyag
duyduklari bitlin bilgilere sahip olan ve kendilerinden mu’cizeler sadir olan kimselerdir. Bu
itibarla insanlar arasinda imamdan daha faziletli ve daha Ustlin kimse yoktur. Kur’an’in hakkiyla
anlasilmasi da imamlarin izahiyla miimkiindir. Dahasi imamlara tesri yetkisi verilmis, onlarin s6z
ve fiilleri baglayicilik agisindan Allah ResGli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) sz ve fiilleriyle ayni
derecede gorulmistir. Zird onlar imamin da melegi goérmeden “vahiy” alacagini ileri
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sirmuslerdir. Dolayisiyla Sia’ya gore imamet, bir yoniyle nibivvetin devami mahiyetindedir.
imam ile Resdl arasinda tek bir fark vardir ki, o da imama Kitap verilmemesidir.4

Sia’nin muteber saydiklari kitaplarinda, imamlarin nebi ve resillerden daha Gstiin olduguna dair
ifadeler de bulunmaktadir. Hattd onlarin bazi kitaplarinda, imamlarini Allah ResGli’'nden
(sallallahu aleyhi ve sellem) Ustlin tuttuklarina dair rivayetlere bile yer verilmistir. Misal olmasi
acisindan Humeyni'nin su séziinii nakledebiliriz: “imamlarin dyle bir makam ve derecesi vardir
ki, oraya ne mukarreb bir melek ne de génderilmis bir peygamber ulasabilir.”5 Daha da o6tesi
bazi Sia alimleri, imamlarin insanlarin dmir ve ecellerini, Cennet ve Cehennem’dekileri, yer ve
goklerde bulunanlari bildikleri, kullarin iglerinde gizlediklerine vakif olduklari, onlarin mi’min ve
minafiklari hemen birbirinden ayirabilecekleri, peygamberlerin bildikleri butiin ilimlerde
imamlarin da onlara ortak olduklari, imamlarin ancak kendi ihtiyarlariyla 6lecekleri, meleklerin
onlarin evlerine girerek kendilerine haber getirdigi, meleklerin onlara itaat ettigi, onlarin Allah’la
(celle celaluhu) insanlar arasinda vasitalar oldugu, insanlarin hak adina sahip oldugu her seyin
imamlardan geldigi ve onlardan gelmeyen her seyin de batil oldugu gibi sifatlari imamlarina
yakistirmaktan da kaginmamislardir.6

imametle ilgili olarak, kabirde sorulacak sorular arasinda “Velin (imamin) kimdir?” sorusunun
bulunmasi, imama bagliik gostermeyen kimselerin Sirat Koprisi’'nden gegemeyecekleri,
peygamberlerin yaninda imamlarin da sefaat hakkinin bulundugu, Kevser havuzunun dagitimini
imamlarin yapacagl gibi meseleler de, Sia’nin itikat esaslari arasina girmistir. Hatta onlarin
inancina gore, dhirette Ummetlerin hesaplarini imamlar gorecek ve imamlarin taraftarlarina
glinahlari sorulmayacaktir.7

Burada en dikkat ¢eken husus ise sudur: Sia’ya goére imamet, itikat esaslarinin merkezine
konuldugu icin, bunu kabul etmeyen kimselerin iman dairesinde kalmalari da miimkin
degildir.8 Bu zaviyeden meseleye bakildiginda, Stnnilerin Sia nazarindaki konum ve durumlari
daha iyi anlasilacaktir. Sia’nin 6nde gelen pek ¢ok alimi, Hz. Ali ve ondan sonra gelen imamlarin
imamhigini kabul etmeyen kimselerin kafir olacagini ve uhrevi kurtulusa nail olamayacagini
sOylemistir. Hatta bu konuda icma bulundugu bile ifade edilmistir. Sia, kabir ziyareti esnasinda
yaptiklari dualarda da, kendi mezheplerinden olmayan kimseler icin tel'in ve bedduaya yer
vermislerdir.9 Bultin bunlarin yaninda, Sia kaynaklarinda kendi mezheplerinden olmayan
muhaliflerin katlinin caiz ve mallarini almanin mubah oldugu, onlarin Yahudi, Hristiyan ve
Mecusilerden daha serli oldugu gibi hiikiimlere de yer verilmistir.10

Sia’nin imamlarla alakali 6ne siirdiigli Allah tarafindan tayin edilme, glinahsiz olma, ilm-i
lediinne sahip olma, ilham ve vahye mazhar olma, keramet ve mucize gosterebilme, gaybdan
haber verme gibi onlarin olaganistli sifatlara sahip olduklari iddiasinin ne Kur’an ne de
Suinnet’ten acik bir delili yoktur.

2) Velayet-i Fakih (Fakihin Yonetim ve Tasarruf Yetkisi)

Humeyn?’nin gelistirdigi velayet-i fakih nazariyesine gore imamin gaybeti sirasinda, Ummet
icinde bulunan en alim ve faziletli olan fakih, beklenen mehdinin naib ve temsilcisi kabul
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edilmis, siyasi islahat ve devlet yonetimi de dahil olmak Uzere fetva, kaza, humus ve zekat gibi
imamin sahip oldugu bitin yetkiler bu fakihe devredilmis ve diger fakihler de ona baglanmistir.
Zira Allah Resuli (sallallahu aleyhi ve sellem) ve imamlar icin sabit olan velayet ve yetkiler, onun
icin de sabit géralmastir.11

Sia’ya gore islam hilafetini temsil etme yani dini ve diinyevi ydnetime sahip olma yetkisi imama
aittir. Dolayisiyla Humeyni, on ikinci imamin gaybetinden sonra bu yetkinin adil imama intikal
edecegini ve devleti onun yonetmesi gerektigini ileri sirmustiir. Ona goére, peygamber ve
imamlar, devlet yonetiminde ve ser’i hiikiimlerin icrasinda hangi yetkilere sahipse, fakihler de
higbir eksiklik olmaksizin bunlarin tamamina sahiptir.12

Sia ulemasi, velayet-i fakih teorisini mesru gostermek icin ser’t bir kissim nasslara dayansalar da,
bu nasslarin higbirinin dogrudan konuyla bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla velayet-i fakih makaminin
dini olmaktan ziyade siyasi bir makam oldugunu kabul etmek daha dogru olacaktir. Nitekim
Ayetullah  Gnvanini  alan iranli  alimlerden bazilari da, bu makamin fikihla
temellendirilemeyecegini, bunun din adamlari aristokrasisi ortaya c¢ikardigini ve diktatorlGgi
yeniden canlandirdigini, dolayisiyla onun demokrasiyle bagdasamayacagini sdylemigler ve
baslarindaki imamlari mesru gérmemislerdir.13

3) Beda ve Rec’at

Sitler, sozliikte, belirmek ve ortaya ¢ikmak gibi manalara gelen beda kavramini, Allah’in ilim,
irade ve tekvin sifatlarinin sonradan degismesi manasinda kullanmislardir. Farkli bir ifadeyle
beda, Allah’in (celle celaluhu) belirli bir sekilde meydana gelecegini haber verdigi bir hadisenin,
daha sonra farkl bir sekilde vuku bulmasidir. Oncelikle Gulat-1 Sia iginde ortaya cikan beda
anlayisi, cesitli asamalar gegirdikten sonra, 6zellikle imamiyye Sia’si tarafindan biraz daha
yumusatilarak ve farkl yorumlara tabi tutularak bir inang¢ esasi haline donlsturidlmustir.
Beda’ya inanmak suretiyle eda edilen ibadetin, baska higbir seyle yapilamayacaginin ifade
edilmesi de, bu inanca verilen degeri ifade etmesi bakimindan dikkat cekicidir.14 Dahasi Sia’ya
gore beda telakkisi, Ehl-i Beyt’e ait sirlardan ve gizli ilimlerden biri olarak kabul edilmistir.15

Sia, Kur’an-1 Kerim’de gecen pek cok ayet-i kerimeyi bu gorislerini ispatlamak icin delil getirmis
olsa da, Ehl-i Slinnet ulemasinin yani sira Mu'tezile ve Zeydiyye mezhepleri de s6zkonusu
nasslarin dogrudan beda telakkisi ile bir alakasi bulunmadigini ve beda inancinin batil oldugunu
vurgulamiglardir. Daha da 6nemlisi Siinni ulema, beda anlayisinin Allah’a (celle celaluhu)
bilgisizlik ve eksiklik nispet etmeyi gerektirdigini ve dolayisiyla da Tevhid akidesine muhalif
oldugunu ifade ederek siddetle buna karsi gikmislardir.

Rec’at’in sozlik manasi ise “geri donis” demektir. Rec’at fikrini ilk ortaya atan kisinin Abdullah
b. Sebe oldugu ifade edilmistir. O, Hz. Ali'nin sehit edilmesinden sonra gergekte onun dlmedigini
ve tekrar diinyaya gelerek yerylzini adaletle dolduracagini ileri slirmistir. Gulat-1 Sia bu
kelimeyi, imamin 6limiinden veya gaybetinden sonra tekrar diinyaya geri ddnmesi manasinda
kullanmis olsa da, imamiyye Siasi'na gére rec’at, kiyametin kopmasindan énce imamlar ile
onlara zulmeden kimselerin diriltilerek tekrar diinyaya doéndirilmesi demektir. Biraz daha
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acacak olursak Sia’ya gore Mehdi’nin zuhurundan sonra, daha 6nce vefat etmis olan en degerli
insanlarla en distik insanlar diinyaya doneceklerdir. Bu dons birinciler icin bir mikafat olurken,
ikinciler ise bu doniste isledikleri zulmin cezasini goreceklerdir. Rec’at telakkisi de zaman
icerisinde Sia’nin inang¢ esaslarindan biri haline gelmis ve onlarin keldam kitaplarinda yerini
almistir. Bu distincenin, tenasiih (reenkarnasyon) akidesiyle olan benzerligi ise gbzden
kagmamaktadir.16

Bu kisa izahtan da anlasildigi Gizere rec’at inancinin, imamet anlayisiyla siki bir baglantisi vardir.
Dolayisiyla bu inancin, imameti itikat esaslarindan birisi olarak gormeyen Ehl-i Siinnet
tarafindan kabul edilmesi de s6z konusu olamaz. Ayrica Sit alimler bu goruslerini zorlama bazi
yorumlarla bazi ayetlere dayandirmaya ¢alismis olsalar dal7 Sia’nin anladigl manada ne Kur’an
ne de Siinnet’te higbir sekilde rec’at anlayisina yer verilmemistir. Dolayisiyla da bu anlayis ser’i
bir temele dayanmamaktadir.

4) Sahabeye Bakis

Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki temel farklardan birisi de sahabe-i kirama bakista ortaya ¢cikmistir.
Zira Sia, sahabe-i kiramin onde gelenlerine dil uzatmayi ve lanet etmeyi kendilerine meslek
edinmistir. Onlar, Allah Res@li’nden (sallallahu aleyhi ve sellem) sonra imamet hakkinin Hz.
Ali’'ye ait oldugunu iddia etmis ve bu imameti tanimayan sahabe-i kirami da irtidatla (dinden
cikmakla) itham etmislerdir. Onlar ilk Gg halifenin hilafetini batil saymakla yetinmemis ve onlara
agir itham ve iftiralarda bulunmuslardir. Bu ithamlar, onlara lanet okuma, sebbetme ve tekfir
etmeye kadar ileri gitmistir.18

imamiye Siasi’'ni diger islami firkalardan ayiran temel hususun hilafet meselesi ve Hz. Ali sevgisi
degil, bilakis Rasit Halifelere karsi sahip olduklari diismanlik hissi oldugu ifade edilmistir.
Hususiyle Omer dismanligi Sia’nin alamet-i farikalarindan birisi haline gelmistir. Uzun siire
iran’da kalan ve iran tarihi (izerine derin arastirmalar yapan miistesrik Browne, iranlilarin Hz.
Omer’e olan diismanliklarinin dinf ve mezhebi sebeplerden degil, bilakis Hz. Omer’in Acem
Ulkesini fethetmesi ve Sasani iktidarina son vermesinden kaynaklandigini ifade etmistir. Yani Hz.
Omer’in hilafeti zamaninda fethedilen, birligi bozulan ve giicii kirilan Persler, kaybettikleri
iktidarlarini tekrar ele gecirmek icin Hz. Omer ve onun dostlarindan intikam alma cihetine
gitmislerdir. Browne gore, iran’in fethedilmesinden sonra Hz. Hiiseyin’in iran melikinin kizi ile
evlenmesi de, iranlilarin onlarin evlatlarina baglanarak teselli ve itminan bulmalarini
saglamistir.19

Siflerin yasadigl bolgelerde Ezvac-1 Tahirat arasinda yer alan Hz. Aise ve Hz. Hafsa ile ilk (g
halifenin isimlerine neredeyse hi¢ rastlanmamasi da, bu dismanligin somut bir gostergesi
olmustur.20

Biraz daha agacak olursak Sia; sahabe arasinda fasik, minafik ve irtidat edenlerin bulundugunu,
onlarin bir kisminin savastan kagip blyik glinah isledigini ve Hz. Ali ile savasan sahabelerin kiifre
distigiini sdylemistir. Bunlarin yaninda Sia, Hz. Aise basta olmak iizere Allah Res®li’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) zevceleri hakkinda agir ithamlarda bulunmuslardir.21 Hatta onlar
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sahabeye dil uzatma noktasinda ¢ok daha ileri giderek Mikdad b. el-Esved, Selman el-Farisi ve
Eb( Zer el-Gifari disinda geri kalan sahabenin tamaminin irtidat ettigini ifade etmislerdir.22
Sia’nin Rasit Halifelere ve diger sahabeye bu kadar agir ithamlarda bulunmasinin temel sebebi
ise, imamet mevzuunda Hz. Ali'ye haksizlik edildigini iddia etmeleridir.23

Sia’nin sahabeye karsi takinmis oldugu bu sert ve haksiz tutuma karsilik Ehl-i Stinnet ise Hulefa-i
Rasidin’i ve diger sahabeleri sevmenin yaninda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e karsi da derin bir
muhabbet ve hirmet beslemis ve blitiin namazlarinda onlar icin dua etmistir. Burada sunu da
ifade etmek gerekir ki, Hz. Ali'nin biraz ge¢ de olsa Hz. Eb( Bekir'e biat etmesi, ayni sekilde
ondan sonra Hz. Omer ve Hz. Osman’in da hilafetini kabul etmesi ve bu ii¢ halifenin sirekli
kendisine danistig bir kimse olmasi, hilafet ve imametle ilgili Siflerin iddialarina en biyilk cevap
teskil etmektedir. Ayrica imamlikla ilgili ilahi bir emir vaki olsaydi, Allah Resdlii (sallallahu aleyhi
ve sellem) bunu acik bir sekilde teblig eder, ilk Gic halife bu emre karsi gelmez, Hz. Ali ilk li¢
halifenin hilafetine boyun egmez ve kendisinden sonra bir halife tayin ederdi. Bunlarin yaninda
Hz. Ali'ye 6lim dosegindeyken halefi olacak kisi soruldugunda, “Allah Res(li, sizi nasil biraktiysa
ben de oyle birakiyorum.” seklinde cevap vermesi ve Hz. Hasan’in Muaviye ile anlasarak hilafet
makamini ona birakmasi da, bu konuda ilahi bir nass olmadigini géstermesi adina yeterli bir
delildir.24

5) Takiyye

Takiyye, icte farkh dista farkli olmak demektir. Yani inang ve diisiincelerle tavir ve davranislarin
celismesidir. Sia, takiyyeyi iman temeline oturtmus ve isyan etmeye ve Ustlinlik kurmaya
elverisli bir ortam olusuncaya kadar muhaliflerin baskisindan kurtulmak ve yoneticilerin
dikkatini cekmemek icin onu énemli bir esas olarak benimsemislerdir. Oyle ki, Sia’ya gore Hz.
Ali'nin ilk Gc¢ halifenin hilafetini kabul etmesinin sebebi, onun takiyye yapmasidir. Ayni sekilde
Hz. Hasan’i Muaviye ile anlasmaya sevk eden sebep de takiyyeden baska bir sey degildir. Sia,
daha sonra gelen imamlarin da mevcut otoriteyi kabul etmelerini ve isyani tecviz etmemelerini
ayni gerekgeyle izah etmistir.25

Sia distncesinde, takiyyesi olmayanin dininin de olmayacaginin ifade edilmesi, dinin onda
dokuzunu takiyyenin olusturdugu iddiasinin seslendirilmesi, Allah’in dininin dnemli bir unsusunu
takiyyenin olusturdugunun kabul edilmesi, takvaya giden yolun takiyyeden gegctigine inanilmasi,
takiyyeyi terk edenin namazi terk eden kimseyle ayni gorilmesi, takiyyeyi terk edenin Allah’a
(celle celaluhu), Reshli’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) ve imamlara muhalefet etmis olacagi
dislincesinin yayginlk kazanmasi ve birkag istisna disinda her seyde takiyye yapmanin tecviz
edilmesi, onun énemli bir mezhep prensibi kabul edildigini géstermektedir. Oyle ki Sia
denildiginde, hemen takiyye de akla gelmektedir. Sia’nin dikkat ¢ekici diger bir yaklasimi da, son
imamin gaybetinden sonra tekrar zuhuruna kadar gecen siire icerisinde takiyye yapmay! vacip
gormeleridir. Dolayisiyla takiyye, on ikinci imamin zuhuruyla ortadan kalkacaktir.26

Gorilnen o ki Sia, takiyyeyi mi’'minleri kandirma istikametinde kullanmis ve onu, siyasi birtakim

maksatlarina ulasabilmek icin alet etmislerdir. Boylece onlar, “Bizi aldatan bizden degildir.”27
nebevi ikazinin yerine, “Takiyyesi olmayanin dini de yoktur.”28 diistincesini ikame etmislerdir.
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Sia, Isldam toplumunda yadirganan bu gériislerine mesruiyet kazandirmak ve dini bir kisve
giydirmek icin, onu Sii imamlarina dayandirmaktan kaginmamuslardir. imamlarin masumiyeti
ortaya atilarak da, onlara atfedilen gorislerin sorgulanmasinin 6niine gecilmistir. Boyle olunca
imamiyye’nin nerede gercegi izhar edip, nerede takiyye vyaptiklarini anlamak adeta
imkansizlasmaktadir.29

Takiyyenin, Sia’nin yalan ve aldatmaya takdis ve ta’zim slsl vermesi neticesinde meydana
geldigi ve hattd onun nifaktan baska bir sey olmadigi da ifade edilmistir.30 ister yalan, ister
aldatma ister nifak isterse baska bir isim verilsin, neticede Sia’nin bu yaklasiminin, insanlar
arasinda tesis edilmesi gereken kardeslik, sadakat, duristlik ve gliven duygularini yiktigi bir
gercektir. Zira nerede takiyye yaptigl nerede gercegi soyledigi bilinemeyen bir insana
glvenilmesi mimkin degildir. Daha basta takiyyeyi dinin bir esasi olarak géren bir kisinin her
soyledigi s6z tohmet altindadir. Dolayisiyla Sia’nin gelistirmis oldugu bu carpik distince, onlara
karsi Stinnileri ihtiyatli davranmaya sevk etmistir.

Sia’y1 takiyye yapmaya sevk eden en onemli sebebin, onlarin inang¢ esaslari ve mezhep
prensiplerine muhalif cereyan eden tarihi hadiselere baskalarini ikna edici izahlar getirmek
oldugu sdylenebilir. Clinki sahabeden birgcogunun Hz. Ali’nin yaninda yer almasini, Hz. Ali’nin ilk
u¢ halife hakkindaki sézlerini ve onlarla kurdugu minasebetleri, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’in
siyasi tavirlarini, Sif imamlarin ashapla ilgili 6vgulerini, Ehl-i Beyt’in sahabenin dnde gelenlerine
kizlarini vermelerini, imamlarla sahabenin kurdugu glizel mlnasebetleri vs. baska tirli izah
etmek mimkiin degildir. imamlara atfedilen birbirine miitenakiz cok sayida goriis ve rivayet de
takiyye ile aciklanmustir.

Son olarak belirtmek gerekir ki, Hz. Ali’nin ilk t¢ halifeye itaat etmesini, yirmi bes yil boyunca
onlara misavirlik ve muftilik yapmasini, onlar hakkinda methedici s6zler séylemesini, kizini Hz.
Omer’le evlendirmesini, cocuklarina Ebu Bekir, Omer ve Osman isimlerini vermesini vs. onun
takiyye anlayisina baglamak, en hafif ifadesiyle ona karsi yapilmis blyik bir saygisizliktir. Zira bu
durumda karsimiza -hasa ve kella- igi disi farkh olan, istemedigi davranislari yapmak zorunda
kalan, yaptiklarina inanmayan, didsmanlarina dost goérinen riyakar ve hilekar bir sahsiyet
¢ikmaktadir ki, Hz. Ali’'nin bu vasiflardan fersah fersah uzak olduguna en basta tarih sahitlik
etmektedir. Hele secaat ve kahramanlikta Haydar-1 Kerrar lakabini hakkiyla temsil etmis olan bu
blyuk imamin ilk Uc¢ halifeye itaatini “korkaklk” ile izah etmeye calismak ya cahillik ya da art
niyetin bir ifadesidir. Hz. Ali’"den sonra gelen basta Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olmak Uzere diger
imamlarin hayatlari da, onlarin kalblerinde takiyyeden bir eser olmadigini acikca
gostermektedir.31

6) Kur’anin Korunmuslugu Konusu

Ehl-i Siinnet ulemasina gore Kur’an-1 Kerim, kendisinde hicbir ziyade ve noksan olmadan
glinimize kadar gelmistir. Fakat Sia’nin o6zellikle ilk donem alimleri, Kur’an’in tahrif edildigi
noktasinda pek cok rivayet nakletmislerdir. Kur’an’in tahrifi dislincesi bazi Sia alimleri
tarafindan reddedilmis olsa da,32 Kileyni, Kimmi, Seyh Mifid, Tabersi, Kasani, Cezairi, Meclisi,
Bahrani ve Amili gibi dnde gelen pek cok Sii aliminin eserlerinde konuyla ilgili rivayet ve
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gorislere yer verdikleri de bir gergektir.33 Nitekim Seyh Miifid, Al-i Muhammed’den hidayet
Uzere olan imamlardan, bazi dyetlerin hazfedilme ve eksiltiime suretiyle eldeki mevcut olan
Kur’an’in tahrif edildigi hususunda ¢ok sayida rivayet nakledildigini ifade etmistir. Yine ona gore
dalalet Gzere olan imamlar (basta ilk U¢ halife olmak lizere sahabenin biyukleri) Kur’an’i cem
ederken ¢cogu yerde Kur’an’i tenzil edildigi sekliyle muhafaza edememislerdir.34

Ote yandan Cebrail Aleyhisselam’in Allah Res{li’ne indirdigi Kur’an’in gercekte on yedi bin
ayetten mitesekkil oldugu,35 Hz. Fatima’nin bir Mushaf’ inin bulundugu, onun elimizdeki
Mushaflardan Ug kat daha biiyik oldugu ve elimizdeki Mushaf’larda ondan tek bir kelimenin bile
bulunmadigl,36 elimizdeki Mushaf’in gergcek olmadigi, kiim olan imam geldiginde yanindaki
Mushaf’i ¢cikaracagi “iste Allah’in Hz. Muhammed’e indirdigi kitabi budur.” diyecegi,37 Kur’an’in
tamaminin aslina uygun olarak toplandigini iddia eden kimsenin yalan sdylemis olacagi, onu
Allah’in inzal buyurdugu gibi bir araya getiren kisinin Hz. Ali oldugu gibi rivayetler de Siilerin en
muteber saydiklari Kileyni’nin el-Kafi isimli eserinde gecmektedir.38

Kur’an ayetlerinin tahrif edildigine dair gelen rivayetlerin tevatiir derecesine ulastigini ileri siiren
Ni’'metullah el-Cezairi, Seyh Saduk, Seyh Tabersi ve Seyh Murtaza gibi tahrif iddiasini reddeden
alimlerin gercek itikatlarinin boyle olmadigini sdylemistir. Ona goére bu alimleri boyle bir
soyleme sevk eden sebep ise, tan u tesniye maruz kalma endisesi ve tahrifin kabul edilmesi
durumunda eldeki mevcut olan Kur’an’in hikim ve kaideleriyle amel etmenin mimkin
olmayacagi gibi bir kisim maslahatlardir.39

Hic slphesiz, Sia kaynaklarinda yer alan rivayetler bunlarla sinirh degildir. Nitekim Tabersi,
Cezairi’den naklen, Kur’dn’da tahrif bulunduguna deladlet eden rivayetlerin binin Uzerinde
oldugunu haber vermistir. Kur’an’in tahrif edildigini ispatlamak icin Sii alimleri tarafindan
yazilmis onlarca kitabin varligi da, en azindan Sia geleneginde konuyla ilgili ciddi tartisma ve
ihtilaflarin bulundugunu géstermektedir.40

Bazi Siflerin Kur’an’da tahrif yapildigini iddia etmelerinin ve dogru olmayan asiri bazi yorumlara
gitmelerinin temel sebebi, imanin ve islAm’in temel esaslarindan birisi saydiklari imamet ve
veladyet meselesini Kur’an’a dayandirmak istemeleridir. Yani onlara gore, mevcut Kur’'an-i
Kerim’de Hz. Ali’'nin ve diger imamlarin imamet ve velayetleriyle ilgili ayetler yer almadigina
gore, Kur'an’in tahrif ve tebdil edilmis olmasi gerekir. Sia’nin, ashabin faziletini inkar etmesi,
hatta Hz. Ali ve evlatlarinin hakkini gasp etmeleri gerekgesiyle onlarin ¢ogunu mirted gérmesi
de, onlar Kur’an’da tahrif iddiasina yoneltmistir. Clinki elimizdeki Kur’an’in birgok ayet-i
kerimesinde, acik olarak ashab-1 kiram hakkinda 6vgi ve sena dolu ifadeler yer almaktadir.
Bunlarin yanisira, Kur’an’in ilk G¢ halifenin gayret ve himmetleriyle toplaniimasi, ¢ogaltiimasi ve
muhafaza edilmesi de, onlara karsi acgik¢a dismanliklarini izhar eden Siileri tahrif iddiasina
suriklemistir.41

Yice Allah (celle celaluhu), Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak, “Dogrusu Kitab’i biz indirdik ve onun
koruyucusu da elbette biziz.”42 buyurmak suretiyle, Kur’an’in kiyamete kadar her tiirli tahrif ve
tebdilden muhafaza buyruldugunu beyan etmistir. Ayni sekilde, “Kur’an’a ne 6éniinden ne de
arkasindan batil yaklasamaz.”43 ayeti de elimizde bulunan Kur’an’da bir tagyir olmadigina
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delalet etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da eksiklik ve ziyadelerin bulundugunu iddia etmek agik
Kur’an nasslarina aykiridir. Nitekim Ehl-i SGinnet’in muteber kitaplarinda, Kur’an’da eksiklik veya
fazlalk bulunduguna delalet eden tek bir rivayete bile yer verilmemistir. Zira fakihler ve kelam
alimleri, boyle bir iddiay! kabul eden kisinin dinden c¢ikacagini acik¢a ifade etmislerdir.44 Son
olarak Kur’an hakkinda yapilacak bdyle bir tagyir ve tebdile Hz. Ali’'nin sessiz kalmasinin
mimkin olmadigini da belirtmek gerekir.
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Selefiler hakkinda bilgi verir misiniz? Su andaki Selefiligin kurucusu kimdir?

Sozliik anlami itibariyle, dnceden yasayan, daha dnce gelen anlaminda olan Selef kelimesi, islam
literatiiriinde, kavram olarak islam’in ilk dénemlerinde yasayan, kendilerine gére metotlari ve
gorusleri olan ilim adamlaridir. Daha sonra yasadigi halde ayni metotlari benimseyen ve ayni
gorisleri paylasan alimlere de Selefiyye denmektedir. ilk ddnem Selef alimlerini digerlerinden
ayirmak icin onlara miitekaddimun selef (ilk donem selef), digerlerine de miiteahhirun selef
denmektedir.
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Ehl-i Slinnet olarak bilinen gurupta yer alan alimler de, Selef ve halef olmak lizere ikiye
ayrilmaktadir. itikatta Es’ari mezhebinin kurulmasindan énceki alimlere Selef, daha sonra
gelenlere ise Halef adi verilmistir.

Aralarindaki en belirgin fark sudur: Selef alimleri, metafizik alemle ilgili naslarin/Kur’an ve
hadis metinlerinin yorumlanmasini dogru bulmamaktadir. Onlari oldugu gibi kabul edip
hakikatini Allah’a havale ederler. Akilla bu konularda hiikiim koymanin gercegi
karsilamayacagini savunurlar.

Halef alimlerinin ise, Ebu’l-Hasan el-Esari’den itibaren basladigini sdyleyebiliriz. Bu zat kelamci
oldugu icin, halef alimlerinin teskil ettigi ilk gruplar daha cok kelamci olanlardi. Bunlara gore,
eski zaman insanlarinda var olan saf ve temiz duygular ve de teslimiyet duygulari yiprandigi icin,
ozellikle filozof ve batil gruplardaki kimselerin ortaya attiklari yanls distincelerine cevap
vermek icin onlarin silahini kullanmak, akla karsi akli ¢gikarmak ve miitesabih olan naslari akla
yaklastirmak igin, yorumlama metodunu kullanmanin gerekli oldugunu savunurlar.

Ancak glinimiizde var olan ve Vehhabilik denilen bir akim da Selefilik iddiasindadir. iki yiiz yillik
bir maziye sahip olan bu akimin kurucusu Abdulvahhab isminde bir zat oldugu icin bunlara
Vehhabi adi verilmistir. Bunlar da Muslimandir. Ancak, zaman ve zemini nazara almadiklari igin
bir cok yanlslara giriyor ve onlardan bazilari -bizzat Seleften olan- imam-1 Azam, imam Malik ve
imam Safinin mezheplerini de dogru bulmuyorlar. Rastgele Miisliimanlari sirkle itham ediyorlar.
imam Ahmed’in ve ibn Teymiye’nin bazi gérislerini kendilerine uygun bulduklari icin, bunlari
kendilerine imam olarak kabul ediyor ve Hanbeli mezhebine baglh olduklarini iddia ederken,
diger yandan herhangi bir mezhebe bagl olmanin dogru olmadigini ileri slirmektedirler.

Biz, Musliiman olan bu insanlari asla tekfir etmeyiz. Fakat gérdigliimiz yanhslarini ilmi olarak
diizeltmeye c¢alisacagiz. Clinki biz, muhabbet fedaileriyiz husumete vaktimiz yoktur.

Sorularla islamiyet
Selefilerle ilgili nasil diisiinmek gerekir?

Agiklama: Bazi insanlar Selefileri strekli kotaliyorlar Halbuki benim etrafimda selefiler var,
gayet iyiler, glizeller. Ben bir terslik gérmiiyorum. Acaba ben mi géremiyorum, yoksa bize yanls
mi anlatiliyorlar?

Kisaca sunlari soyleyebiliriz: Bir insan Allah’a Peygambere inaniyor, sahabeyi saygiyla aniyor,
sahabe yolundan giden ulemayi hirmetle karsiliyor, yasadigi cagda dinini yasamaya calismakla
beraber insanlara karsi da islam’i sert yansitmiyorsa makbuldiir, takdir edilir. Bastaki hususlari
yerine getiriyor da sadece son kisimda kusurlu davraniyorsa, yani islam’i yasamada, tanitmada
ve temsilde asiriliklara giriyorsa, ayet ve hadisleri sert ve lafizci yorumluyorsa, sahabenin ve
ulemanin kusatici yorumlarina hi¢ miracaat etmiyorsa mutlaka bir ariza vardir veya ariza ¢ikar
demektir. Bu tiir insanlara karsi dikkatli olmak gerekir.

31



Diger bir mesele, bazi hareketlerin fikir babalarinin ya da mevcut lider tabakasinin maksatlarini,
gidisatini, o fikri savunan asagidaki insanlar bilmeyebilirler. Bilmeden bazi oyunlara geliyor
olabilirler. Daha sonra bazi seyler anlasilsa da is isten gecmis olabilir. Fakat, hareketin cikis
gayesi ne olursa olsun, sizin gordigilintz tirden insanlar muhtemelen samimice dine hizmet
etmek isterler. Bu durumda onlar hakkinda suizan ve giybet etme hakkimiz yoktur. Ancak boyle
samimi gordigiimiiz insanlarla alakali su hususlara dikkat etmek gerekir: insanlari rahatlikla
tekfir ediyorlar mi (kafir diye damgaliyorlar mi), kendileri gibi olmayanlara katilik gosteriyorlar
mi, ayet ve hadislerin zahirlerine gére amel edip de onlarin hikmetlerini, maksatlarini, illetlerini
g0z ardi ediyorlar mi, mezhep imamlarini hafife aliyorlar mi..vs. Mesela pantolonu ayakkabinin
topuguna kadar uzanan insanlari sirkle veya namazi kabul olmamakla suclayabilirler. Halbuki
Efendimiz elbisesini uzatan hakkinda “kibirle uzatan” sartini koyar. Bazilari bu sarti gormezlikten
gelerek bitlin pantolonu uzun olanlari suglarlar.. Bu tir lafizci yaklagimlari var mi yok mu buna
da bakmak ve mutlaka tedbirli olmak gerekir.

Ek Kaynaklar:
Ameli Mezhepler
Mehmed Kirkinci

Mezhep, ligatta, gidilen yol manasina gelir. Ehl-i Slinnet dairesi igerisinde binlerce migtehit
varsa da; bunlar icerisinde kendilerine tabi olunan ve meshur olan mezhep sahipleri su on iki
imamdir:

On iki imam;

1. Imam-1 Azam Ebu Hanife

2. Imam-1 Mdlik

3. imam-1 SGfit

4. Iimam-1 Ahmed b. Hanbel

5. Imam-i1 Evza’t

6. imam-i Sufyan b. Uyeyne

7. Imam Sufyan es-Sevri

8. imam Davud

9. Imam Muhammed ibn-iil Cerir et-Taberi
10. ibn-i Hazm

11. Im’am-1 Ebu bekir b. Miinzir
12. imam-i ishak ibn-i Rahveyh
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Bunlar “Kime hikmet verilmigse, ona hayr-1 kesir verilmis olur.”34 ayet-i celilesine ve “(Allah)
Kime hayir murad ederse O’nu dinde fakih kilar.” 35 hadis-i serifine hakkiyla masadak
olmugslardir.

Bunlarin ilimdeki ve ictihattaki yliksek makamlarina onlardan sonra gelen alimler
yetisememislerdir. Hak mezheplerin sayisi 6nceleri onikiye kadar ¢ikmis ise de daha sonra diger
sekizinin taraftarlari kalmadigindan mezhepler dérde inhisar etmistir.

Muhammed Seyyid, “Medhal” adl eserinde mezheplerin teessiisiine genis yer vermistir. Bu
bélimden bir kismini glinimiz Turkgesi ile asagida takdim ediyoruz:

"Mezhepler teessiis etmeden énce bir kimse bir mes’ele icin herhangi bir fikih alimine, bir baska
mes’ele icin de baska bir alime miiracaat ederdi."

"Tabiin devrinin sonuna dogru yavas yavas ictihat miiessesesi teessiis etmeye ve fikih hususi bir
dal olarak tedris edilmeye basland.."

"Miictehit devri baslayinca, ictihat ile ilgili meslekler tamamen teessiis etti ve ictihat miistakil
bir ilim olarak diger ilimlerden ayrildi. Iraklilarin imami Ebu Hanife, Hicazlilarin imami imém-i
Maélik, Misir’in imami imém-i Séfii gibi biiyiik miictehitler biitiin cehd ve gayretlerini sarf ederek
dyet ve hadisleri, sahabelerin ve tabiinin eserlerini tamamen tedkik ettiler ve kendilerinden énce
cevaplari verilmis veya verilmemis, fikhi mes’eleleri tertip ederek hiikiimlerini tespit ettiler. Bu
suretle fikih ve usul-i fikih ayri birer ilim dali olarak tesekkiil etti.

Iste bu suretle teessiis eden fikih miiesseselerinin her birine MEZHEP ve bunlarin kurucularina da
IMAM ismi verildi."36

Fikih ilmi, dolayisiyla mezhepler, dért imam ile baslamis degildir. Daha once de belirttigimiz gibi,
ictihat kapisinin agilmasi ve dolayisiyla mezheplerin tesekkiilii ta asr-1 saadete dayanir. Bu
hususta Kevseri’nin beyanlarindan bir kismini asagida takdim ediyoruz:

Peygamber (a.s.m.) ashabina fikih 6gretiyor ve dini kaynaklardan hiikiim ¢ikarma melekesi
hususunda, onlari hazirhyordu. Hatta alti kadar sahabi, Peygamber devrinde fetva veriyorlardi.
O’nun (a.s.m) ahirete intikalinden sonra da ashab, bu kisilerden fikih 6grenmeye devam ettiler.
Onlarin sahabe ve tabiin arasinda, fetvada meshur arkadaslari vardi. Medine ahalisinden olan
tabiinden bir ¢ogu, fikih ve hadis sahasinda sahabeden nakledilen, daginik fetvalari toplamaya
basladilar. Medine ehlinden fukaha-i Seb’anin (yedi fikih alimi) fikih ilminde, ylice makamlari
vardir.

Hazret-i Faruk, Kiife sehrini insa etti ve ibn-i Mes’(id’u ordaki insanlara fikih ilmini 6gretmek
Uzere oraya gonderdi.

Acluni, Irak’in diger beldeleri bir yana, sadece Kife’de 1.500 sahabinin fikih tahsil ettigini ifade
eder...37
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Butlin hak mezhepler, dinin temel meselelerinde ittifak etmekle beraber fliruata ait bazi
hiktmlerde farkli ictihadlarda bulunmuslardir. Mislimanlar ibadet ve muamelata ait
hikimlerde bu mezheplerden birine tabi olmuslardir. Hatta kesif ve keramet sahibi olan bitin
veliler, kutuplar ve ilim, irfan sahibi asfiyanin herbirisi, bu hak mezheplerden birine intisap
etmislerdir. Mesela; imam-1 Muhammed, imam-i Ebu Yusuf, Serahsi, Kadihan, Kuddri, ibn-i
Abidin, Hanefl mezhebine tabi olmuslardir. imam-1 Gazali, Rafii, Nevevi, Fahreddin-i Razi,
Taftezani, imam-1 Suynti S&fil mezhebine; ibnii’l-Hacib, Zerkani, Muhyiddin-i Arabi, Ebu’l-Haseni
Sazeli Maliki mezhebine; Abdulkadir-i Geylani, ibni Kudame, Cevzi ise Hanbeli mezhebine
tabidirler. Akli ve nakliilimleri cem edip sayisiz eserler veren ve asirlarini layikiyla tenvir eden
nice alimler, nice fakihler, nice bliylk zatlar ictihada heves etmeyerek dort bliylik migtehide
tabii olmayi tercih etmisler ve bunu kendileri icin seref bilmislerdir. Selamet ve saadetlerini
bunlara tabi olmakta, o azim imamlarin yolundan gitmekte gérmislerdir. islamiyetin en sanli
devirlerinde yetisen bliyik alimler, telif ettikleri eserlerle ve yetistirdikleri talebeler ile bu dort
migtehidin hayra’i-halefi olmuslardir.

Boyle muhtelif zamanlarda ve mekanlarda yasamis, mesrep ve meslekleri ayri olan binlerce
ulema ve miutefekkir ittifakla bu doért imamin mezheblerine intisap etmisler, onlarin igtihat ettigi
meseleleri yasayip yasatmislardir.

Kelam, tefsir, hadis gibi ilim dallarinda miitehassis nice ilim erbabinin migctehidin-i ‘izama tabi
olmalari, miicerret ve avami bir taklid degildir. Onlarin bu taklidleri tahkike istinad eder.Bu
taklidin temelinde ihtisasa hiirmet suuru yatar.

Evet, bu kadar keskin akil sahibi, ilim ve irfanda meleke kesbetmis zatlar, acaba ihtimal var midir
ki hakikati olmayan herhangi bir yanlisa bir 6mur boyu baglanip kalsinlar, kori kérine bu biylk
migtehitlerin arkasindan gitsinler? Buna ihtimal verip kabul eden bir akil digiinilemez.

Bu alimlerin, bu dért mezhep etrafinda toplanmalari, o mezheplerin etrafinda ¢ekilmis gelikten
bir sur ve Ziilkarneyn’in seddi gibi yikilmaz bir seddir. Hicbir seytanin nifuz edemeyecegi,
delemiyecegi bir surdur.

Bu zatlar, mugctehidin-i izam efendilerimizin ictihat ettikleri hilkimlerin her birini hakikat kabul
etmisler ki, onlara karsi muaraza da bulunmamislardir. Mesel3; dlem-i islam’in her tarafinda
takdir ve hiirmete mazhar olan imam-1 Gazali, Hiiccetti’l-islAm unvanini kazanmis olmasina
ragmen, ictihat hususunda imam-1 Safit Hazretlerine tabi’ olmus ve buyurmuslardir ki;

“Ben igtihat sahasinda tahkikatta bulundum, bu tahkikatlar beni SGfit mezhebine gétiirdi.”

Her seyde muvaffakiyet, ilahi yardima baglidir. Allah’in ihsani bir kimseye yar ve yaver olmazsa
o kimse kendi tedbir ve gayretiyle matlubuna muvaffak olamaz. Elbette, sebeblere miiracaat
lazimdir. Fakat esas olan Cenab-i1 Hakk’in tevfik ve ihsanidir. Mezheplerin onikiden dérde inmesi

de bu sirra binaendir.

Azimet-Ruhsat Mes’elesi
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Usul-U fikih alimleri “Her mezhebin rey ve i¢tihadinin bu timmete bir rahmet ve bir suhulet
oldugu siiphesizdir.”, diye hilkmetmislerdir.

imam Sarani Hazretleri, mezhepleri ayni pinardan dagilan su arklarina benzetir38 ve biitiin
imamlarin kavillerinin, s6zlerinin hepsinin ayni denizden alindigini ifade eder ve mezhepler arasi
farkliliklarin “ruhsat ve azimetten” kaynaklandigini séyler. Yani bir mezhepte azimet kabul
edilen bir hiikiim, digerinde ruhsat kabul edilmistir.

imam-i Sarani, bu hususta su degerlendirmeyi yapar:

"Dine muhatap olan insanlar bedenen ve imanen ya gli¢lii veya zayiftirlar. Din, gli¢lii olanlara
azimet, zayif olanlara ise ruhsatla hilkmeder. Meseld, ezanin abdestli okunmasiyla ilgili rivayet
azimeti, abdestsiz okunabilecegi seklindeki rivayet ise ruhsati bildirir."

imam bu goérisiine delil olmak {izere;
“Allah-ii Teala, azimetlerini yapani sevdigi gibi, ruhsatlarini isliyeni de sever.”39

hadis-i serifini nakleder ve kitabinda bu mevzuda bir ¢cok misaller verir, mezheplerin ictihadi
hiklmlerini azimet-ruhsat mizaniyle tartar ve muvazenelerini yapar.

Bu misallerden bazilar:

1. Devlet ile micadele eden bagilerin isyani terk edip teslim olmalari halinde, 6nceden telef
ettikleri can ve mallarin tazmini hususunda iki goriis vardir. Bunlardan birincisi imam-1 Malik,
imam-1 Ebu Hanife ve imam-1 $afii’nin gorisleridir ki; bilgilerden telef ettikleri can ve mala ait
seylerin tazmin edilmemesidir. Ta ki, bunlar devlete isindirilsin ve itaatleri temin edilsin. Hem de
aradaki ihtilaf kaldirilsin, asayis te’min edilsin ve millet huzur ve giivene kavussun. ikincisi ise
imam-1 Ahmed’in gériisiidiir; “telef edilen seyler tazmin edilip, bagilerin cezalandiriimasidir.” Ta
ki cesaretleri kirilsin ve bir daha devlete isyan etmesinler. Devletin otoritesi saglansin. Bu iki
gorils de sahihdir, birincisinde tahfif yani ruhsat vardir, ikincisinde tesdid yani azimet vardir.

2. Ucimamin “Ramazan orucu igin her gece niyet etmek lazimdir.” kavli ile imam-1 Malik’in
“Biitiin ay orug icin bir niyet etmesi kafi gelir.” kavlidir. Birincisi azimet, ikincisi ruhsattir.

3. Ugimamin, “Kadinlarin kamet getirmesi siinnet degildir.” kavli ile, Safii’nin “siinnettir”
kavlidir. Birincisi ruhsat, ikincisi azimettir.

4. imam-1 Ebu Hanife’ye gore sabah namazinin kiinmasinda muhtar olan, ortaligin aydinlandig
vakit yani, alaca karanlik vaktidir. U¢ imama gére ise imsakin hemen sonrasidir. Birincisi azimet,

ikincisi ise ruhsattir.

Bedilizzaman Hazretleri ise hak mezheplerin hepsinin gorislerinin isabetli oldugunu soyle bir
temsil ile beyan eder:
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"Eger desen: Hak bir olur; nasil béyle dért ve oniki mezhebin muhtelif ahkamlari hak
olabilir?"

"Elcevab: Bir su, bes muhtelif mizagh hastalara goére nasil bes hiikiim alir; séyle ki: Birisine,
hastaliginin mizacina gére su ilagtir, tibben vacibdir. Diger birisine, hastaligi icin zehir gibi
muzirdir; tibben ona haramdir. Diger birisine, az zarar verir; tibben ona mekruhtur. Diger
birisine, zara’rsiz menfaat verir; tibben ona siinnettir. Diger birisine ne zarardir, ne men-
faattir; afiyetle i¢sin, tibben ona mubahtir. iste hak burada taaddiid etti. Besi de haktir. Sen
diyebilir misin ki: 'Su yalniz ildctir, yalniz vdcibdir, baska hiikmii yoktur."

"iste bunun gibi, ahkam-1 ilahfye mezheblere hikmet-i flahiyenin sevkiyle ittiba edenlere gore
degisir, hem hak olarak degisir ve herbirisi de hak olur, maslahat olur." 40

Yine Bedilizzaman Hazretleri Lemaat adli eserinde bu hakikati su veciz ifadelerle ortaya koyar.

Derd ile dermanlar taaddidii hak olur, hak da taaddiid eder. Hacat ve agdiyenin tenevviii hak
olur, hak da tenevvii eder. istidad, terbiyeler, tekessiirii hak olur, hak da tekessiir eder. 41

Bu bahsi imam Sarani’nin su sdzleriyle tamamlayalim:

“Blitiin miigtehitlerin s6zlerinin kaynadi olan seriatin menbaina, kalb gézii ile eristim. Her bir
fakih icin, ondan ayrilan bir cedvel, yani bir kanal gérdiim... Ve herbir miigtehidin, zan ve
tahminle degil, kesf ve yakin ile ictihadinda isabet ettigini bildim ve Seriate gére, bir mezhebin,
diger bir mezhebden evla olmadigini anladim.”42

Sual: Bazi insanlar derler ki; Peygamber Efendimiz (a.s.m.) zamaninda mezhebler yoktu,
Efendimiz (a.s.m.) bir kitapla, bir seriatle geldigi halde dért mezheb nereden zuhur etti? Biz bir
mezhebe nigin bagl kalalim da kendi ictihadimizla amel etmeyelim?

Cevap: Biitiin hak mezhebler Kur’an'dan alinmistir. Fahr-i Alem Efendimiz (a.s.m.), kendisine
inzal olunan Kur’an-1 Kerim ve ilham buyrulan hadis-i serifler ile islam dinini tekmil eylemistir.
iste ilahi hitkiimlerin biiyik bir kismi (yiizde doksani), bu iki ulvi kaynagin sarahatiyle tebeyyiin
etmistir. Bedilizzaman Hazretlerinin ifadesiyle, “Seriatin yiizde doksani -zaruriyat ve
miisellemat-i diniye- birer elmas siitundur. Mesail-i ictihadiye-i hilafiye, yiizde ondur. Doksan
elmas siitun, on altunun himayesine verilmez.” 43

Bununla beraber, Kur’an ve hadislerin sarih manalarindan baska mecaz, kinaye, isari gibi
hakikatleri de vardir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’in ayetlerindeki bazi kelimelerin farkli
manalara kabiliyeti olup bu manalardan hangisinin gercekten ilahi murad oldugu acgikca
bilinmemektedir. iste bu iki noktadan ictihat kapisi acilmis ve mezheplerin zuhur etmesi
kacinilmaz bir ihtiya¢ olmustur. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Efendimiz (a.s.m.) bizzat ictihat
yapmis, ictihadin ana kaidelerini vaz’ ederek ashabinin alimlerine de ictihadi bizzat talim
buyurmustur. Demek oluyor ki, mezheplerin menbal Peygamberimizin (a.s.m.) bizzat kendisidir
ve ictihat kapisini ilk defa Peygamber Efendimiz (a.s.m.) agmistir. Boylece acilan igtihat kapisi
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akl-1 selimin de te'yid ve tasdikini kazanmistir. Bu ictihat vazifesi, miictehit alimlerce de yerine
getirilmistir.

Evet, mictehidler, kendileri icin ictihat etmisler ve hicbir kimseye, “Gelin bana uyun.”
dememislerdir. Ustad Bediiizzaman Hazretleri de; “Her miistaid; nefsi icin i¢tihad edebilir,
tesri’ edemez.”44 buyurmus ve bu hakikati veciz bir surette ifade etmislerdir.

ictihada ehil olmayan miiminler ise, bu miictehitlerin ictihatlarina gére amel etmis ve
muskillerini halletmislerdir. Boylece mezhepler teessis etmistir. Bu mezheplerden doérdd, bitin
immet-i Muhammedin gonlinde yer tutmus ve vicdan-1 umdminin kabulline mazhar olmustur.

Alimler ve muhakkikler inceden inceye tetkikleri neticesinde bu dért mezhebin, Kur’an-1 Kerimin
esaslarindan ve Hazret-i Peygamberin siinnetinden ¢iktigina hilkmetmislerdir. Bu dért mezhep
arasinda fer’i meselelerde ihtilaflar olsa da bunlarin dérdi de ehl-i siinnettir. Ehl-i siinet ise tuba
agac gibidir. Kokl semavi Kur’an’a bagli, dallari alem-i islam’in her tarafina yayilmistir. Her bir
mezhep bu agacin bir dali hilkmiindedir.

Bliyik mictehit ve fakihlerimiz, birbirlerinin fazilet ve kemalatini takdir ederek, birbirlerine
daima hirmet ve muhabbet gostermislerdir. Bircok meselelerde istisare etmisler, bir miskilati
halletmekte edeb ve nezaket ice risinde gorislerini ifade etmislerdir. Lisanlarini miinasebetsiz
tabirlerden muhafazaya azami dikkat gostermislerdir.

Dort buyidk mezheb imami birbirlerinin ictihatlarina daima saygi gosterdikleri gibi onlara tabi
olan Musliimanlar da asirlardan beri bir arada muhabbet, huzur ve rahat icinde yasamislar ve
yasamaktadirlar. Hacdaki Mislimanlarin hali buna en gilizel bir misaldir; diger mezheb
mensublari Hanbeli bir imamin arkasinda hep beraber ayni saflarda namaz kilmaktadirlar.

Bitlin mU’minler, bu dért imamin igtihatlarina tabi olmuslar béylece mezhep imamlari,
m{’minlerin yaninda itibar kazanmislar ve biitlin bir immetin “emini” olmuslardir. Artik, onlar
insanhk aleminin medar-1 iftiharlaridir. Bu imamlar, ondort asirdan beri immet-i necibeye
ibadet ve muamelatta yol gdsteren birer lstad ve rehber olmuslar, onlarin muskillerini
halletmislerdir.

Dort mezhebe ait kitaplar tedkik ve tahkik edildiginde bu kitaplarin bu immete gayet kiymettar
bir hazine ve servet oldugu gorilir. Bunlar beseriyeti kiyamete kadar tekamiil ve tealiye
sevkedecek hakikat ve prensipleri ihtiva ederler.

Sonraki asirlarda gelen biylk alimler, fakihler o zatlara muhalif rey beyan etmek yerine dort
blylk imamdan birinin mezhebine tabi oldular. Bunu kendileri igin bir seref kabul ederek
onlarin igtihat ettikleri fer’i meseleleri tedrisat ve te’lifat yoluyla diger insanlara anlatmayi
kendilerine vazife telakki ettiler.

Mezhep imamlari, Mislimanlarin baslarina gelebilecek hemen her isin hitkmini bildirmislerdir.
Asirlardir dort mezhebe uyan Misliimanlardan herhangi bir miskilinin cevabini bulamiyan
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duyulmamigtir. Bugilin de diinyanin her yerinde yasayan Musliimanlarin her tirli suallerinin
cevabi bu dort hak mezhebin kitaplarinda temel kaideler halinde mevcuttur.

Muctehitler, Kur’an denizinin derinliklerinde gizlenmis cevherleri istihraca ehil olan zatlardir.
Dért biiyiik imamdan imam-i Azam hakkinda Elmalili Hamdi Efendi’nin su giizel tesbitini burada
takdim etmek isterim.

“Imam-i Azam kiyamete kadar vuku’ bulacak hadisat-i beseriyenin miifredatina dair Kur’an-i
Azimlissan ve Ehadis-i Nebeviye’nin havi oldugu ahkdm-1 umumiyeyi tasrih etmis (agikliga
kavusturmus) ve zamanina kadar mevcud olan hddiseler ile viicudu muhtemel bulunan
hddiseleri tedvin ederek, her birinin kitap ve slinnette miindemic oldugunu géstermis bir
milictehid-i dhsandir ki, muvaffakiyetlerine sadece iktidar-i fitrileri degil nur-u niibiivvete kurb-u
ahidleri de yardim etmistir.”45

Bu izahtan anlasilacagi Gizere bugiin imam-1 Azam gibi bir miictehid-i ekberi yetistirmek adeta
muhal haline gelmistir.

Dort mezhebi, Muslimanlarin ittifak ve ittihadi noktasinda diislintirsek, onlarin sadece ve
sadece hayir olduklarini goriirtiz. Eger bu dért mezhebe tabi olunmazsa (veyahud inkarla
mukabele edilirse), o zaman herkes ictihat yapmaya kalkisacak ve bu enaniyet asrinda hic¢ kimse
kendi ictihadini birakarak baskasinin ictihadiyla amel etme faziletini gostermeyecektir. Bu ise,
dort mezhebin terkini ve binlerce mezhebin kabullini gerektirir. Béylece birlik ve beraberlik
bozulur, amelde ve muamelatta anarsi bas gosterir.

Bundan dolayi, hikmet ve maslahat dért mezhebin bekasinda ve devamindadir. Ciinkd, bu dort
blyik migctehide uymak, tabi olmak, ittihad ve ittifak vesilesidir. Hicri Il. asirdan sonra gelen
bitin fukahanin bu dért mezhebi taklid edip tabi olmalari amiyane ve suursuz bir hareket degil,
belki suurlu, hikmete hakikata istinad eden alimane, arifane, miinsifane bir telakkidir.

Son olarak bu soruyu soran zevata deriz ki; 1.400 seneden beri gelmis olan alimler, mursidler,
evliyalar dine ait pek cok seyin sirrina ve hikmetine vakif olduklari halde; mezheblerin
teaddidine bir itiraz, bir muhalefet gostermemeleri, acaba mezheplerin hakkaniyetine ayri ve
onemli bir delil degil midir?

Elhasil; islam dinindeki mezheblerin tesisindeki en biiyiik gaye ve hikmet Misliimanlarin ittihad
ve intizamini temin etmektir. Bu mezhebler sayesinde Misliimanlarin ferdi ve ictimai, diinyevi
ve uhrevi muskilleri hallolmustur. islAm dininin gerek itikat, gerekse ibadet ve muamelata ait
yuksek hakikatleri bu mezhebler sayesinde muhafaza edilmistir.

Mezheplere Tabi Olmayanlar
Hak mezheplerde, akil ve mantigin tasdik etmedigi hicbir mes’ele yoktur. Clnki onlarin nokta-i

istinadi Kitap, siinnet, icma-i immet ve kiyas-1 fukahadan ibaret olan edille-i seriyyedir.
Daglardan daha metin olan o edille-i seriyye, hicbir beseri kuvvetin tahrib edemeyecegi celikten
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bir kaledir. Bu kaleden cikanlarin, ehl-i siinnete diisman olan menfi cereyanlara kapilmalari veya
alet olmalari kuvvetle muhtemeldir.

Sunu da ehemmiyetle nazara vermekte fayda gérmekteyim: Mezhebleri begenmeyen, onlardan
birine uymayan veya mezheplerin kolay yanlarini alan bir kimse, asirlardan bu yana gelip gegcmis
milyonlarca mislimanin yolundan ayrilmis, kendi basina yeni bir yol tutmus olur. Boyle
kimseler, Kur’an-1 Kerim’in;

“Kim, Peygambere karsi gikar ve kendisi icin dogru yol belli olduktan sonra mii’minlerin
yolundan baska bir yola giderse, onu o yonde birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne kotii bir
yerdir.”46

tehdidinden de hissedar olurlar.

Mukallid olan bir kimse hangi mezhebe intisab etmis ise, artik her meselede o mezhebin
hiikiimleriyle amel etmesi ve mezhebinde sebat etmesi Idzim gelir. Ancak zaruret hédllerinde
herhangi bir meselede yine kendi mezhebinde kalmak sartiyla, diger bir mezhebin hiikmiiyle
amel edebilir. Bu ise ancak bir dlimin fetvasiyla miimkiin olabilir.

imam-1 Gazali Hazretleri de bu gériistedir.47 Mademdki taklid sahibi bir mezhebi iltizdm etmistir,
artik onda sebat etmesi gerekir.

Netice olarak; kisinin kendi hevesine uyarak sik sik mezheb degistirmesi, onlari hafife almak
manasina gelir.

Son asrin midakkik alimlerinden Muhammed Kevseri, "Makalat" adl eserinde bu gibi
kimselerin halini sdyle tasvir eder:

“Evet, her grubun kendisiyle gérdiigii fakat gergekte ne onunla ne de bununla olan, yani Arap
sairinin dedigi gibi:'Yemenlilere vardiginda Yemenli, Maadlilere vardiginda Adnani' gériinen
kisiden daha bozguncusu yoktur.”48

Kevseri ayni eserinde, mezhepsizligin dinsizlige gotliren bir képri oldugunu da soyler.

Dr. Ramazan el-Biti ise bu konuda, “Evet, biitiin [slém milleti uzun tarihi boyunca lslém’ ayniyla
yasatma imkdnini en genis élciide veren miigtehitlerin bu dért imam (imam-1 A’zam, imém-i
Safi’i, Imdm-1 Mdlik ve imdm-1 Hanbel) oldudu izerinde ittifak edegelmislerdir."49 der ve bu
imamlarin yolunu birakip insanlari mezhepsizlige davet etmenin “isldm dinini tehdid eden en
tehlikeli bid’at.” 50 oldugunu ildve eder.

Ramazan el-B{ti, mezhepsizlik dava edenlerin yeni hadiselere ¢éziim getirmek yerine, islam’in
temel rikinlerini sarsmaya c¢alistiklarina dikkati cekerek soéyle der:
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“Ben bu mezhepsizlerden higbirinin bir giin kalkip da, halkin her giin sorup durdugu yeni
mes’elelerden birini arastirdigini gérmiis degilim. Onlarin biitiin dertleri, binasi tamamlanan,
hiikiimleri yerlesmis bulunan ve mucibince amel edilmekle Miisliimanlarin bor¢tan kurtulup
selamete cikacaklari ilGhi emirler hususunda yol gésterici olan hak mezhebleri yikmak igin biitiin
gliclerini sarfetmekten ibarettir!.." 51

Dr. Ramazan el-Biiti mezhepsizlik dava edenlere su iki soruyu sorar:

“Biitiin insanlari, insaat islerinde miihendislere uymaktan vazgecmeye cagirsan ne olur?
Insanlari teshis ve tedavi hususunda doktorlara tabi olmaktan uzak kalmaya davet etsen ne
olur?”

Bu soruya kendisi séyle cevap verir:

“Hig¢ siiphe yoktur ki, bunun arkasindan gelecek olan sey, insanlarin ta’mir edecegiz diye kendi
evlerini bile bile tahrip etmeleri, tedavi zanniyla kendi canlarina kendilerinin kiymalaridir.” 52

Mezhep tanimayanlari bu tehlikenin kapisina getiren ve migtehitlere ittibadan men eden en
miihim sebep kendi rey ve dislincelerini migtehitlerin gorislerine miisavi, hatta onlardan daha
Ustiin gérmeleridir.

imam-1 Sarani Hazretleri de bu hususta soyle buyurur:

Mugtehitlerin stinnet buyurduklarinin hepsi ile amel et ve mekruh dediklerini terk et! Onlardan
bu hususta delil aramaga kalkma! Clnki sen, onlarin dairelerinde mahbussun. Onlarin
makamina varmadik¢a dogrudan kitab ve siinnete ulasmakta, onlari gegmen ve higbir zaman
hiklimleri onlarin aldigi yerden alman mimkin degildir... 53

BUtln mezhebler, bana gore, parmaklarin el ayasina ve golgenin aslina bitisik olmasi gibi, seriata
bitisiktirler... 54

Bu vesile ile su noktayi da kaydetmek icab ediyor. Miictehitlere uymayarak kendi reyine uymak
blyuk bir gururdur. Bu ise insanin manen ¢okusline sebeb olur. Bedilizzaman Hazretleri bu gibi
kimselerin akibeti hakkinda su tesbitlerde bulunur:

“Evet, gurur ile insan maddi ve manevi kemaldt ve mehasinden mahrum kalir. Eger gurur
saikasiyla baskalarin kemal@tina tenezziil etmeyip, kendi kemaldtini kéfi ve yiiksek gériirse, o
insan nékistir. Boyle insanlar, malimat ve kesfiyatlarini daha yiiksek gérmekle, eslaf-1 izamin
irsadat ve kesfiyatlarindan mahrum kalirlar. Ve evhama maruz kalarak biitiin biitiin ¢izgiden
cikarlar.”55

islami Mezhepler Hristiyanliktaki Mezheplere Benzemez.
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islam dinindeki mezhebler ile Hristiyan dinindeki mezhepler arasinda biiyiik farkliliklar vardir.
Zira islami mezhebler itikat ve ibadete ait temel hiikiimlerde mittefiktirler. Hristiyan alemdeki
mezhepler ise birbirlerinin kiifriine, dalaletine hiikmetmislerdir, herbirisi adeta mustakil bir din
halini almistir. Aralarinda yillarca devam eden savaslar olmustur.

islam mezhepleriyle Hristiyan mezheplerinin arasindaki farkliligin temelinde bu mezheplerin
dogus bicimi yatmaktadir. islAm mezheplerinin {i¢c ana kaynaktan beslendigini gériiyoruz:
Birincisi Kur'an’dir. Mezhepler, ayni Kur’an’in igtihada acik ayetlerinin farkli yorumlanmasindan
dogmuslardir.

Hristiyanlikta ise incil bir tane degildir. Yetmise kadar ¢ikan incil sayisi, iznik toplantisiyla ancak
dérde indirilebilmistir. Farkl incillerden dogan mezheplerin ise ayri birer din gibi ortaya ¢ikmasi
kaginilmaz olmustur.

Ikinci kaynak hadistir. Allah Resdlii (a.s.m.) bizzat ictihat etmisler ve bu ictihatlar mezhep
imamlari icin dnemli bir kaynak olmustur. Hazret-i isa aleyhisselamin ise incil izerinde yaptig
bir ictihat gosterilemiyor.

Ugtincii kaynak sahabelerin yaptiklari ictihatlardir. Bu ictihatlarin bir kismi ResGlullah hayatta
iken yapilmis ve onun kabuliine mazhar olmustur. Allah ResGlinin (a.s.m.), sahabenin
alimlerine ictihat misaadesi vermesiyle, ashap tarafindan bircok ictihatlar yapilmistir. Bunlar da
mezhepler igin Gglincli 6nemli kaynaktir.

iste mezhep imamlari bu (i¢ kaynakta acik hiikiim bulunmayan bazi yeni meselelerde i¢tahat
yapmislardir. Bunlar ise seriatin ancak ytizde onunu teskil eder.

Hristiyanlikta ise havariyyuna dayandirilan bir ictihat da s6z konusu degildir.

Hal boyle olunca, papazlar yukarida sayilan li¢ kaynaktan mahrum kalmislar ve kendi
heveslerine, zanlarina bazen de menfaatlerine gore keyfi ve indi gorusler serdetme hususunda
serbest kalabilmigler ve birbirine zit mezhepler ortaya ¢ikmigtir. Hristiyanlik dini ruhani reislerin
elinde bir zuliim ve tahakkiim vasitasi olarak kullanilimistir.

Bedilizzaman Hazretleri bu hususu soyle ifade etmistir;

"Havas ve hiikiimet adamlari elinde ¢ok zaman Din-i Hristiyani, bahusus Katolik Mezhebi; bir
vasita-i tahakkiim ve istibdad olmustu. Havas, o vasita ile niifuzlarini avam iizerinde idame
ediyorlardi. Ve 'serseri’ tabir ettikleri avam tabakasinda intibaha gelen hamiyetperverlerini ve
havas zalimlerin istibdadina karsi hiicum eden hiirriyetperverlerin miitefekkir kissmlarini
ezmeye vasita oldugundan ve dort yiiz seneye yakin Firengistanda ihtilaller ile istirahat-i
beseriyeyi bozmaga ve hayat-i ictimaiyeyi zir (i zeber etmeye bir sebeb telakki edildiginden; o
mezhebe, dinsizlik namina degil, belki Hristiyanhigin diger bir mezhebi namina hiicum
edildi."56
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Diger taraftan, islamiyet'te “diisiin, sonra iman et” hakikati hakimdir. Hristiyanlikta ise
“diisiinmeden inanacaksin, sonra yine diisiinmeyeceksin” hurafesi hakimdir. Clink{
Hristiyanlikta din aklin hiikiimlerine ziddir. Hatta, iman hususunda tefekkur kiflrdur. Bir
Hristiyan ruhani reisinin nasihati soyledir; “Sakin akli rehber ittihaz etmeyiniz, ciinki din akla
killiyen muhalifdir.”

islam dini hiiccet ve delil ile birseyi kabul etmeyi emreder. Hristiyanlarda ise delil ve hiiccet ile
istigal etmek fuzulidir. Bununla ugrasanlar tahkir edilir. Papazlar din namina telkin ettikleri
faraziye ve hurafeler ile hicbir zaman akli tatmin edememisler ve vicdanlari huzura
kavusturamamiglardir. Sadece hakikat ile hurafelerin arasini fark edemeyecek kadar suursuz
olan bir kisim ami insanlari igfal etmislerdir.

Bedilizzaman Hazretleri Hutbe-i Samiye isimli eserinde,

“Biz Kur’an sakirdleri olan Miisliimanlar, biirhana tabi oluyoruz. Akil ve fikir ve kalbimizle
hakaik-i imaniyeye giriyoruz. Bagka dinlerin bazi efradlari gibi ruhbanlari taklid igin b{irhani
birakmiyoruz.” 57

buyurur. Yine bir baska eserinde de,

“Her sdylenen soziin kalbe girmesine yol vermeyiniz. iste size séyledigim sozler hayalin elinde
kalsin, mehenge vurunuz. Eger altun cikti ise kalpte saklayiniz."58 buyurmustur.

islamiyet'te miictehit ve mirsidler tarafindan ortaya konulan hakikatler tedkik edildiginde, bu
hakikatlerin akli ve nakli delillere istinad ettigi goruliir.

Din ve Akil

Akil ile Hak Din arasinda higbir tezat yoktur. Fakat her marifetin kesfinde sadece akil kafi
degildir. Evet aklin mistakillen idrak ettigi hakikatler de yok degildir. Mesel3, akil tecriibe ve
miisahede alemindeki hadiseleri gorip idrak etme istidadina sahip oldugu gibi Allah-u Teala’nin
varhgini, birligini, adalet ve ihsanin gizelligini, zulim ve sefahatin cirkinligini de anlayabilecek
mahiyettedir. Bununla beraber onun varamadigi ve kesf edemedigi noktalarda ¢oktur. Zira akil
mahluk ve mahduttur; her hakikati gorecek ve kesfedecek bir mahiyette degildir. Béyle bir akil
ile herseyin mahiyet ve hakikatini anlamak muhaldir. “Hakikat-1 mutlaka, mukayyed enzar ile
ihata edilmez. Kur’an gibi bir nazar-1 kallt [azim ki, ihata etsin. 59

insan heniiz ruhunun mahiyetini idrak edebilmis degildir.
Kendi mahiyetini idrakten bile aciz olan aklin, metafizik alemini anlamada ne derece aciz

kalacagi aciktir. Bu sahada akla diisen vazife, nakle yani vahye tabi olmaktir. Bu hakikati
Bedilizzaman Hazretleri su ifadeler ile ¢ok glizel bir sekilde ortaya koyar:
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“Fikrin soniik ise; Kur’anin giinesi altina gir, imanin nuriyle bak ki: Yildiz bécegi olan fikrin
yerine herbir dyet-i Kur’an, birer yildiz misillii sana isik verir.” 60

islamiyetin umde olarak kabul ettigi akil, vahyin nuru ile nurlanan akildir. Ancak béyle bir akil,
hadiselerde 6l¢li ve mizan olabilir; insani marifet ve hikmete vasil edebilir.

Kur’an’in UslGb-u hakimanesine yemin ederim ki: Nasara’yi ve emsalini havalandirarak dalalet
derelerine atan, yalniz akli az ve biirhani tard ve ruhbani taklid etmektir. Hem de islamiyeti
daima tecelli ve inbisat-1 efkar nisbetinde hakaiki inkisaf ettiren, yalniz islamiyetin hakikat
Uzerinde olan teessus ve burhan ile takallidi ve akil ile megvereti ve taht-1 hakikat tstliinde
bulunmasi ve ezelden ebede miteselsil olan hikmetin desatirine mutabakat ve muhakatidir.
Acaba gorilmuyor: Ayatin ekser fevatih ve havatiminde nev’-i beseri vicdana havale ve aklin
istisaresine hamlettiriyor. 61

Hulasa; islam dinindeki mezheplerle Hristiyan mezheplerinin ayrildiklari en dnemli noktalar
sunlardir:

1. islami mezheplerde akil dnemli bir esastir. Hristiyanlikta ise ruhbanlarin saltanat ve
tahakkimleri s6z konusudur. Halkin inanglarini ruhbanlar tayin ve tespit ederler. Onlara
suursuzca tabi olanlar taklid zincirini boyunlarindan c¢ikarip kiramamislardir. Ruhbanlari delilsiz
olarak taklid etmisler ve onlarin tahakkimu altinda ylriamislerdir. Higbir fert inancinda hiir
degildir. Kilisenin vaftiziyle Hiristiyan olur, afarozu ile de dinden cikar. Ancak islamiyette ruhani
bir tahakkim, bir saltanat yoktur. Hicbir alim veya bir miirsidin baska birinin itikad ve inanci
Uzerinde tahakkiimde bulunmaya salahiyeti yoktur.

2. Hristiyanlkta ruhani reislerin helal dedikleri helal, haram dedikleri de haram olur. Reisler
neye karar verirse, (Hasa) Allah’da o karara uyar. iste onlarin bu tahakkiimlerini ve hurafelerini,
islamiyet kékiinden yikti ve mahvetti.

islamiyet'te yalniz Allah’in haram kildigi haram, helal dedigi helal olur. Allah’dan baska hicbir
fert harami helal, helali haram edemez. Higbir alim ve migtehidin emriyle baska birisi dinden
¢tkamaz. Bir alim, derecesi ve ritbesi ne kadar bliyiik olursa olsun insanlara karsi nasihat ve
irsaddan baska bir hakka Malik degildir. Ciinkii islamiyette Hazret-i Muhammed (a.s.m.) Allah’in
kulu ve Resdlidir. Alimler de peygamberin varisidirler. Hristiyanhkta ise Peygambere uluhiyet
isnad edilir. Papazlar ise boyle bir peygamberin vekili olmakla glinahlari affetme, helale haram,
harama helal deme selahiyetini kendilerinde buluyorlar.

3. Hristiyanlktaki mezhepler birbirini tekfir ederler. Herbiri miistakil bir din gibidir. islamiyetteki
mezheplerin ise tamami bir tek firka olup ehl-i stinnet olarak yad edilir.

4. islamiyetteki mezheplerin mistakil mabedleri yoktur. Hepsi ayni camide namaz kilar ve
birbirlerinin imamlarina uyarlar.
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5. Bir Misliiman istedigi mezhebe girebilir. Mesela Safii iken Hanefi, Hanefi iken Safii olabilir.
Hicbir mezhep imami bunu engelleyici bir hiikiim getirmemistir.
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Mevlana ve Yunus Emre’de Dinler ve Mezhepler Arasi Baris: Sebepler ve Coziimler
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insanlar arasinda diinyevi sebeplerle ortaya ¢ikan diismanlik ve savaslari ortadan kaldirmak ve
cesitli catismalari barisa donlstirmek, dinlerin 6nemli gayelerinden biridir. Dinler bunu ¢ogu
zaman basarmistir da. Yine Uzllerek, sasirarak ve kinayarak belirtilmesi gereken bir husus da,
din ve mezhep eksenli olan veya olmayan savaslarda din insanlarindan bazilarinin da savas
kiskirticiligl ve savunusu yapabilmesidir.

Mevlana ve Yunus Emre, dinler ve mezhepler arasi dismanliklari énlemek ve farkl inanglardan
insanlarin barig iginde yasamalarini saglamak igin kendi dénemleri ig¢in oldugu gibi bugiin de
gecerli olan analizlerde, 6nerilerde ve 6gltlerde bulunmuslardir. Bu makalede biz, Mevlana ve
Yunus Emre’ye gore, once, dinler ve mezhepler arasi anlasmazliklarin sebeplerini —ve tabif ki
ekonomik, siyasal vb. degil, din ve ahlak eksenli sebeplerini- belirlemeye ¢alisacak, sonra da, bu
sebeplerin ortadan kaldirilmasi ve kalici barisin saglanmasi igin her ikisinin getirdigi dini ve
ahlaki oneri ve 6gutleri irdeleyecegiz.

1. Yollarin Farkliigini Abartmamak, Kaynagin ve Gayenin Birligine veya Benzerligine Bakmak
Oyle anlasiliyor ki, Mevlana’ya gére, bircok tarihi kurum gibi, dinlerin de kaynagi, yéntemleri ve
gayeleri ayri ayri dikkate alinmalidir. Ona gore, bu ¢ agidan bakildiginda, dinlerin yollari ve
yontemleri farkh farkhdir, ama kaynagi ve gayeler aynidir. O, bu durumu ginimiz Bati
diinyasinda da sik¢a alintilanan ve epigraf yapilan bir kandil ve i1sik tesbihiyle dile getirir: ...
degisen kandildir ancak.

Bu kandille fitil baskadir; ama 15181 baska 1sik degildir, hep o yandandir.1
2. Anadil ile Yetinmeyip, Otekilerin Dillerini ve Hallerini de Ogrenmeye Calismak Mevlana’ya
gore, dinler, mezhepler, kiltlrler arasi ayrihgin, iletisimsizligin, iyiligi emir ve kotilikten nehiy

konusunda isbirligi yapamayisin ve hatta bazen kavga edisin bir baska sebebi de, 6tekinin dilini

anlayamamak, onun diisiince ve duygu diinyasi hakkinda bilgisiz olmaktir. Mesnevi’de bununla

ilgili enfes bir hikaye vardir:

Bir adam, dort kisiye bir para verdi. Bunlarin biri, ben dedi bu parayi englira verecegim.
Obiirii Arapti, hayir dedi; a azgin, ben engdr istemem, ineb isterim.

Obiiriiyse Turktdi, bu para dedi, benim; ineb istemem ben, (iziim isterim.

Obiirii de Rumdu, birakin su laflari dedi; istafil istiyoruz biz.

Kavgaya giristiler; savasa kalktilar; ¢lnki adlarin manasindan haberleri yoktu.Hepsi uzum
istiyordu.

Ahmakliktan birbirlerine yumruk vuruyorlardi; bilgisizlikle dopdoluydular, bilgidense bombos.12

3. Kulaktan Dolma Bilgi ile Yetinmeyip, Otekinin Dinini veya Mezhebini Ogrenmeye Calismak
Farklh din ve mezhep mensuplari arasindaki ayriligin, anlasmazligin ve bundan dogan olumsuz
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sonuclarin bir baska sebebi de, ona gore, yetmis iki milletin birbirinin dinini, mezhebini
tanimamasi, birbirinin dini yasantisindan haberdar olmamasi, aralarinda diyalog olmamasi ve
birinin 6tekinden sliphe etmesi ve onu sapiklikla suclamasidir. Bununla irtibath olarak o soyle
der:

4. Hep Kinamak ve Hor Gormek Yerine, Empatili Olmak, Az Kinamak ve Hos Gérmek
Mevlana’ya gore, dinler ve mezhepler arasi anlasmazliklar ve kavgalarin sebeplerinden biri de,
otekileri hep kinamak, elestirmek ve hor gérmektir. Bir de bu arada Allah’in takdirini hi¢ dikkate
almamak, bu baglamda ailenin, egitimin ve ¢evrenin din ve mezhep segiminde aslinda énemli
bir rol oynadigini gérmezden gelmek ve kendi dogrumuzu salt kendi gayretimizle bulmusuz gibi
bir gururla otekileri sertlikle ve siddetle elestirmek ve kinamak.

5. Ayrilik¢i Degil Birlestirici Olmak, Kavgadan Degil Tanisma, Baris ve Sevgiden Yana Olmak
Mevlana’ya gore, dinler ve mezhepler arasindaki anlasmazliklarin sebeplerinden biri de ayrilikgl
ve bollct bir tavir icinde olmamiz ya da bu tiir tavirlar icinde olan insanlarin gorislerine
kanmamizdir. Oysa ayriliktan zayiflik, birlikten kuvvet dogar. Daha dini agidan bakildiginda da,
dogru olan, ufak tefek farklari ve hatta hatalari da gormezden gelerek bulusturmaya,
birlestirmeye calismaktir.

*Ondokuz Mayis Univ. ilahiyat Fak. Ogretim Uyesi cyaran@yeniumit.com.tr
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